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RESUMEN

En esta tesis doctoral abordo los diferentes sitios de produccion sobre lo mapuche,

para lo cual hago un recorrido histérico sobre las relaciones interétnicas de este

29 ¢¢ 99 ¢

pueblo con los “otros” “conquistadores y colonizadores” “republicanos”. Estos sitios
van desde la conquista de Espafa, la colonia, la conformacién de la republica de
Chile y los diferentes episodios historicos que han configurado al sujeto colonial
mapuche. Para efectos de este estudio, divido dichos discursos en tres sitios de
produccion: la vision comunitaria; la del estado, las elites y los medios y el de las
organizaciones mapuche. Esta division es artificial, ya que los tres sitios de

produccion operan en la practica en forma conjunta.

Desde la vision comunitaria, profundizo en la practica de la oralidad y su
importancia como campo de produccién que permite a este pueblo reproducir su
cultura, a partir de la ritualidad, los roles culturales y los topoénimos. Por su parte,
desde el estado, las elites y los medios, presento la particular vision que ha jugado el
estado en la construccion del sujeto colonial, el papel de las elites en la conformacion
y perpetuacion del conflicto, ademas del papel de los medios y la globalizacion en la
representacion étnica. Finalmente, el ultimo sitio de produccion que presento, el de
las organizaciones, aborda la multiplicidad de discursos y posturas, que responden a

esta cada vez mas tensa relacion con el estado y las elites.

Palabras clave

Discurso, oralidad, territorio, mapuche, identidad, estado.
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Repu

Lefiin wenuntumeael

ni fiichake cheyem

ni fiamkiilechi dungu.
Kuyem-mew,

mawidamew,

allkii-ngenochi dungu allkiifin
giirken piukeme w

llegpachi antiimew

i kriif-ngeam piilli
wech-wechngechi dungumew.

Lefiin wenuntumeael fii pewma
i piuke fii pewma

i kiime neyen-ngeam

tiifachi mapumew.

Camino

He corrido a recoger en las llanuras,
en la playa,

en la montana,

la expresion perdida de mis abuelos.
He corrido a rescatar

el silencio de mi pueblo

para guardarlo en el aliento

que resbala sobre mi cuerpo
latiendo,

haciendo vibrar mis venas

sobre el sol que se levanta

sobre las altas cordilleras

para que el espiritu sea viento

entre el vacio de las palabras.

He corrido a recoger el suefio
de mi pueblo

para que sea el aire respirable
de este mundo.

Leonel Lienlaf
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INTRODUCCION

;Quiénes son los mapuche' hoy en dia? ;Qué perdura y que se ha ido de su sociedad
y su cultura? ;Como se ha transformado este pueblo a lo largo de su historia de
contacto y de su experiencia traumatica con el estado chileno? Son muchas
preguntas las que vienen a mi mente. Se trata sin duda, cuando pienso en los
mapuche, de una sociedad que ha sobrevivido a la devastacion cultural y econémica;
una sociedad que hoy aparece fragmentada y diaspérica en su territorialidad,
construida y domesticada a golpes de violencia, de imposiciones legales y de

disposiciones escolares.

En esta tesis tomo las palabras y las ideas como objetos de observacion.
Quiero escuchar lo que las personas interesadas tienen que decir y lo que pueden
explicar acerca de las imdgenes que se construyen sobre lo que son los mapuche hoy
en dia. Parto de la idea de que las palabras y los conceptos son en principio
arbitrarios. En su artificialidad radica su maldad, diria Nietzsche (2007). El ser
humano ha tomado los datos de la experiencia, nos dice el pensador aleméan, para
luego verterlos sobre el molde de las palabras. Con el paso del tiempo, y de tanto
repetir las palabras, nos hemos olvidado que en un principio ellas fueron artificiales.
Aun mas, ya ni siquiera pensamos en las palabras como una representacion de la

realidad sino como la realidad misma.

En Chile los mapuche siempre fueron un problema para el estado?, para la
economia politica y para la propia autorrepresentacion como naciéon y como pais. En
el contacto interétnico mapuche - chileno, las palabras y los discursos fueron
adquiriendo relevancia. Ellos tuvieron el poder de crear verdad. De establecer marcos

de comprension definitivos.

" Defino mapuche como gente —che- del territorio -mapu- quienes hablan el idioma mapuzugun. Dicho
idioma presenta diferencias sustanciales con el castellano, por ejemplo los substantivos por si solos no
tienen ni género ni plural, por lo cual a los mismos se antepone un articulo o un marcador, que permite
establecer el género y el plural. Por ejemplo para decir los mapuche se dice pu mapuche o para decir
los machi decimos pu machi. El género lo establezco con ciertos marcadores como es el caso de domo
o wentxu —mujer u hombre- por lo cual para decir condor hermbra diré domo manke. Por lo cual en el
texto sera comun ver frases como los mapuche o los machi.

* Siguiendo las aportaciones importantes de la antropologia del estado, voy en esta tesis a escribir la
palabra “estado” en minusculas con el fin precisamente de desmitificar su caracter de totalidad y de
objeto prefabricado. La antropologia que estudia al estado ha recibido en los ultimos veinte afios un
impulso notable. Curiosamente, algunos de estos impulsos provienen de politélogos que trabajan con

13
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Si miramos la historia contempordnea, nunca los mapuche fueron inmunes a
las iméagenes que sobre ellos se construian. Desde las consideraciones cientificas,
hasta las mds comunes expresiones racistas sobre su cultura y sociedad, los chilenos,
el estado, las elites y los medios se encargaron de definirlos en el tiempo y en la

historia.

Como en el trabajo de Poole (2000), la diferencia fenotipica, la dominacion
politica y militar, la situacion colonial no pueden todas ellas ser entendidas al margen
de una economia visual moderna. Gracias a ella, toda la experiencia colonial puede
ser justificada, a veces en nombre de la ciencia, otras en alusion al orden y la

prosperidad, y la mayor parte de las ocasiones, en nombre de la razon.

(Quiénes son los mapuche hoy en dia? Sin duda muchas cosas. Nada
definitivo, nada predefinido. Ninguna esencia, tampoco una simulacion. Pensar en
los mapuche es aceptar la enorme variedad de expresiones, los pliegues multiples por
medio de los cuales se expresa cultura y se formula sociedad. Precisamente sobre
esto trata esta tesis. Voy a proponer que lo mapuche se define en un verdadero
campo de batalla ideoldgico, en la expresion de Spivak (2003). En ese campo de
luchas, son varios los actores que participan y formulan ideas, muchos los sitios en
los cudles se producen las definiciones y sus verdades. Lo mapuche asi aparece
siempre en la escena chilena como una categoria compleja y dificil, en ningun caso

algo facil de definir y transparente en su concepcion.

Yo recojo aqui las tradiciones posestructuralistas que tomaron al discurso
como lugar de analisis y discusion. Siguiendo a Foucault (2010), y en herencia de las
ideas de Nietzsche, esto supone cuestionar la aparente naturalidad que habria entre

las palabras y las cosas. Se trata de formular una critica a las relaciones faciles entre

perspectiva etnografica, como Philip Abrams, quien en su texto fundamental propone usar la palabra
“estado” en minusculas precisamente para desmitificarlo en tanto entidad totalizadora, clara,
transparente y sobre la cual todos sabriamos que significa. En esta tesis yo también usaré la palabra
estado en mintsculas con las mismas intenciones. Para una mayor profundidad sobre el tema
recomiendo revisar los planteamientos de Philip (1988).

Como lo recomendaron Sharma y Gupta en su fundamental reader sobre el estado, y en el cual se
incluye el texto de Abrams, ellos proponen las ventajas de la etnografia para estudiar al estado porque
lejos de contribuir a esa imagen de objeto transparente y preexistente (idea basica de la ciencia politica
tradicional), vemos como el estado es experimentado por las personas todos los dias, en sus
encuentros cotidianos con la burocracia y con actores de ella, de lo cual se obtiene un “efecto del
estado” y una idea conceptual sobre él (Sharma y Gupta, 2006).
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los enunciados y las cosas, entre los conceptos y las cosas que dicen representar. En

este punto, Foucault insiste en que representar;

[...] no quiere decir aqui traducir, proporcionar una version visible, fabricar
un doble material que sea capaz de reproducir, sobre la vertiente externa del
cuerpo, el pensamiento en toda su exactitud. Representar debe entenderse en
el sentido estricto: el lenguaje representa el pensamiento como éste se
representa a si mismo. Para constituir el lenguaje o para animarlo desde el
interior; no hay acto esencial y primitivo de significacion, sino solo, en el
nucleo de la representacion, este poder que le pertenece de representarse a si

misma [...](Foucault, 2010: 95).

A partir de esto es que concluyo que frente a lo mapuche, a lo que
comprendemos acerca de su situacién, no estamos nunca del todo libres para
pensarlo. Hemos sido educados desde nuestra temprana infancia a comprender que
asi son las cosas. Los mapuche, en ese sentido, han sido orientalizados (Said, 2003)°.
Han sido definidos a partir de esta guerra de discursos y guerra de imagenes
(Gruzinski, 2006). Entre las palabras y las cosas, entre lo que se dice sobre esta
sociedad y lo que su cultura e historia expresan hay un abismo, una enorme zona
estéril y boscosa, un desierto frio que no termina nunca de moverse. Esta tesis es
precisamente un intento por detenerme a observar la manera en que se han formulado

estas definiciones y los argumentos que se han desplegado para hacerlo.

Para lograr mi propdsito, voy a proponer que podemos comprender esta
“guerra de imagenes” si seguimos estos discursos que definen lo mapuche a través de
sus desplazamientos por tres sitios de produccion de esas representaciones. Estos
sitios de produccion de discursos seran presentados en cada capitulo sustantivo de la
tesis (capitulos II, III y IV). Por supuesto esta division es artificial y solo responde a
fines metodologicos de la investigacion. Los discursos son formulados en una

relacion de mutuas dependencias. Mientras ciertos discursos de tanto repetirse se

* Edward Said publica en 1978 su famoso “Orientalismo”, libro considerado por muchos como el
texto que inicia la moderna discusion poscolonial. Aqui la importancia para la antropologia residi6 en
que Said pudo pensar el lugar que la cultura (comprendida en sus manifestaciones artisticas y
estéticas) jugod en la dominacion colonial, insistiendo en que lejos de su imagen imparcial e inocente,
la produccién cultural europea tranformé a la cultura en verdadera fuerza hegemonica. Gracias al
orientalismo, oriente fue creado, y como contrapartida, occidente justifico su empresa de devastacion.
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transforman en tradicion, otros se diluyen en el tiempo y aparecen en la actualidad
matizados y transformados en otra cosa. Solo entonces, como estrategia de
investigacion, voy a parcelar la realidad para presentarla por medio de argumentos

explicativos.

Me interesa estudiar la diversidad de discursos que conforman las imagenes
sobre lo “mapuche”. Voy a discutir sobre tres sitios de produccion de ideas y
conceptos sobre esta sociedad y su cultura. En el primero de ellos, voy a analizar los
discursos desplegados desde el estado, las elites y los medios hacia los pueblos

originarios.

Visto como un todo, en este sitio de produccion de discursos la fuerza cultural
principal ha estado guiada por el desprecio y la hostilidad. La violencia militar se ha
sumado a la violencia legal, el despojo y la pirateria se han mezclado con ideas de
eficiencia capitalista. En suma, los mapuche han sido definidos en este sitio casi
siempre como un estorbo al desarrollo y a la integracion. A pesar de que han pasado
mas de 150 anos desde que se comenzd a implantar la dominacion chilena sobre los
territorios mapuche, lo que sorprende en este sitio de produccion es que la violencia
ha funcionado como un continuo que ha modelado las relaciones, las ideas y las
propias concepciones que los mapuche tendran de si mismos. (Scheper-Hughes y

Bourgois, 2004)

El segundo sitio de produccion de ideas y discursos sobre el que me detendré
es el de las organizaciones mapuche, las cuales surgen casi desde el mismo momento
del triunfo militar chileno sobre sus territorios (en la segunda mitad del siglo XIX).
Como en un perverso juego de espejos, aqui las organizaciones se han construido en
un didlogo e intercambio constante con los chilenos y con el estado, dando por
resultado la existencia de la mas variada gama de expresiones organizativas y
politicas. Aqui encontramos un amplio péndulo entre los que oscilan las
posibilidades de expresion. En uno de estos extremos, aparecen en la historia
mapuche organizaciones que buscan la plena integracion de los mapuche en la
sociedad chilena, aceptando la derrota militar y asumiendo el lenguaje de la

dominacion casi en su totalidad.
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Como en los estudios de Fanon sobre la psicopatologia del colonizado, aqui
aparece la “vergiienza de ser indio” como uno de los motores sentimentales por
medio de los cuales a los mapuche se les vacio de contenido y se les llen6 de otro
distinto, resultando en la propia alienacion del mapuche quien ahora aspira a un
suefio “blanco” y a un futuro “blanco” (Fanon, 2007). En el otro extremo, aparecen
también desde un origen las organizaciones esencialistas para las cuales lo mapuche
siempre fue mejor, donde el pasado pre-reduccional se definia como pletorico en
recursos y solidaridad cultural y social. Las fuentes de la desgracia étnica, es claro,
provenian de la sociedad chilena y de sus males, por lo que el unico camino posible

seria la autonomia mapuche en todas sus posibilidades.

El tercer y ultimo sitio de produccion de imagenes y concepciones sobre lo
mapuche que estudiaré¢ es el conformado por las expresiones comunitarias,
localizadas y territorializadas. Gracias a la etnografia, se mostrara la importancia de
la oralidad como un medio por el cual lo mapuche se difunde y mantiene.
Recopilando diversos testimonios que constituyen el conocimiento mapuche respecto
a su historia, las relaciones interétnicas y los conocimientos asociados a la
religiosidad y las creencias, trato de mostrar aqui que ademas de lo que el estado ha
dicho sobre ellos, los mapuche todos los dias mantienen una cultura que se expresa y
manifiesta mas alla de la ignorancia y el profundo desconocimiento que los chilenos

tienen sobre ello.

Por supuesto no quiero aqui decir que este Ultimo sitio es el mas verdadero y
defina mejor lo mapuche hoy en dia. La verdad o falsedad no es un asunto que me
interese, en especial porque asumo una concepcidn no esencialista de la antropologia.
Yo imagino que la labor de la antropologia no es tanto decir qué es sino qué
significan los fenémenos (Geertz, 1988). En mi caso, el interés se centra en describir
e interpretar las situaciones que los diferentes grupos humanos experimentan en
relacion a lo mapuche, los discursos y practicas de éstos. Como ha dicho el
antrop6logo interpretativo, en antropologia tenemos menos que ver “con la clase de
cosas que vincula planetas y péndulos y mas con la clase de cosas que conecta

crisantemos y espadas” (Geertz, 1980: 165).

Propongo que cuando pensemos en lo mapuche y su cultura, debemos asumir

un pensamiento complejo para entenderlo. Lejos de sumarnos a una discusion sobre
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verdad y sobre esencia, en antropologia se trata de mostrar, y esa es mi pretension, la
manera en que circulan y se producen estos discursos en una variedad de sitios de

observacion. Serd el lector el que pueda sacar sus propias conclusiones.

Por otra parte, quiero plantear que para trabajar en esta tesis siempre tuve que
negociar con mi propia ambigiiedad respecto a estos temas. En otras palabras, en esta
investigacion me enfrenté a un punto fuerte y a otro débil. Respecto a mi punto
fuerte: en esta investigacion fui un investigador y etndgrafo con una cierta ventaja,
debido a que practicamente he desarrollado la casi totalidad de mi carrera profesional
relacionado con el pueblo mapuche. De hecho vivo en Temuco, capital de la Region
de la Araucania, donde en términos numéricos se concentra la poblacion mapuche,
Region que por otra parte es denominada por algunos intelectuales como el “pais
mapuche”. Ademas, la diversidad de programas y proyectos en los que he
participado, la docencia e investigacion que he realizado me permitieron contar con
una vision local y global del tema, por lo que las discusiones, los debates principales

en torno a este pueblo siempre fueron conocidos por mi.

Sin embargo lo anterior, es alli donde también reside mi ambigiiedad para
abordar esta investigacion. Me refiero a que el reto fundamental de esta tesis ha sido
precisamente tomar distancia de mis vivencias en la region mapuche, y al hacerlo,
alcanzar algun nivel de analisis intelectual sobre los hechos que describiré a
continuacion. Esto no ha sido facil. Muchas cosas podrian haber pasado
desapercibidas dada mi familiaridad con ellas. Tuve que aprender, a lo largo de la
investigacion, a mirar los detalles en medio de la espesura del bosque, obtener los
elementos significativos dentro de una amplia gama de cosas relevantes. Yo espero
haber logrado, a la vez que aprovechar mi experiencia de vida en la regién mapuche,

demostrar cierta capacidad para pensar antropoldgicamente sobre ello.

El estudio que presento lo divido en cuatro capitulos. El Capitulo I llamado,
Los mapuche a partir de la vision comunitaria: la construccion cotidiana de la
comunidad y su destino. En este capitulo, quiz4 uno de los mas importantes en
términos de mi trabajo de campo, hago un andlisis etnografico a partir de mi propia
experiencia en el mundo mapuche y a partir de diversas narraciones que van
configurando el discurso mapuche de la comunidad, de la oralidad, que es en

definitiva el cimiento de la cultura mapuche, apuntando a esta oralidad como un
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fendmeno que se ha ido transformando, a partir de nuevos procesos sociales, como es

. 4
la escritura del mapuzugun’.

En el Capitulo 1I, La produccion del estado, de las élites y de los medios
sobre lo mapuche. Genealogia y alcance de la dominacion cultural, politica y militar
sobre los mapuche, describo como el estado chileno, influido y orientado por las
politicas internacionales y por las elites domésticas, va configurando un discurso

historico sobre lo mapuche. Este es uno de los capitulos sustantivos de la tesis.

El Capitulo III lo llamo, La produccion de lo mapuche desde las
organizaciones mapuche: el péndulo que va desde los discursos de asimilacion y
“borramiento” étnico hasta las narrativas de independencia como nacion mapuche.
Este capitulo comprende el periodo posterior a la radicacion, donde la sociedad
mapuche es derrotada y confinada a las reducciones. Como repuesta a esta situacion,
comienzan a surgir organizaciones a partir de la intelectualidad mapuche, nuevos
lideres, muchos convertidos en profesionales, que van levantando un nuevo
movimiento de resistencia, a partir también de discursos heterogéneos que ocupan un
lugar en la representacion étnica. Finalmente, el Capitulo IV lo denomino, E/ pueblo
mapuche en el contexto de la era poscolonial. Cambios y transformaciones locales y
globales.  Este capitulo introduce a los mapuche en el contexto historico y

poscolonial chileno’.

* Idioma mapuche. Seran unos veinte afios atrds que diversos intelectuales comenzaron a crear
alfabetos y grafemarios mapuche, ya que originalmente el mapuzugun era una lengua agrafa. Por
opcion personal opté por realizar las entrevistas de preferencia en este idioma para mantener la
riqueza del mismo, apoyandome en un asesor intercultural, para entender en profundidad las
narraciones de mis colaboradores. El alfabeto que utilizo se denomina Aziimchefe, el cual ha sido
oficializado en Chile a través de CONADI. Este alfabeto retoma elementos de los llamados Alfabeto
Unificado, Alfabeto Ragileo y de otros alfabetos propuestos por instituciones y organizaciones. El
Aziimchefe intenta representar de mejor forma algunos sonidos propios del mapuzugun y en él no
figurardn ni “c”, ni la “tr” del castellano, que seran substituidos por los grafemas “k”, “tx”
respectivamente. Se ha eliminado el grafema “ng” tomado del alemén por la mayoria de los alfabetos
para representar el fonema —sonido- de la “g” suave y al respecto se ha dejado este mismo grafema
para escribir este sonido gutural. La “i” se utiliza para representar la "e" cerrada que no existe en el
castellano y que también se conoce como la sexta vocal del mapuzugun.

> Es importante mencionar que aunque los mapuche son un pueblo que historicamente han ocupado un
basto territorio en Chile y Argentina. En esta tesis me limitaré a presentar elementos etnograficos para
el caso de Chile. Conozco un poco de su situacion en Argentina. Realicé a lo largo de estos afios
varios viajes a comunidades y pueblos donde viven mapuche argentinos, pero su analisis e
incorporacion para esta investigacion excede mis posibilidades.
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En esta tesis sostengo que los mapuche fueron sometidos a un sistema
hegemonico impuesto por el estado Chileno, donde la lengua, la religion, la justicia
occidental se impusieron a partir de leyes escritas -derecho penal, por ejemplo-
relegando la oralidad y la lengua de los mapuche a una préctica folclorica. A pesar de
esto, he podido comprobar la plasticidad de la cultura, ya que los mapuche han
podido adaptarse a este ambiente hostil, bajo una ritualidad latente, relegada al rito, a
los suefios, visiones y premoniciones. De este modo, la tradicion oral se expresa con
fuerza en el &mbito rural, desde donde se nutre al mapuche urbano, a los estudiantes

mapuche y a toda una variedad de actores que conforman la didspora de este pueblo.

A partir de la practica del idioma, religiosidad y costumbres, en franco
proceso de recuperacion y reinvencion cotidiana, he podido confirmar que la oralidad
sigue jugando un rol fundamental en la cultura. Sumado a ello, los mapuche
migrantes y aquellos que han tenido acceso a la educacion occidental, han
contribuido a la configuracién de un nuevo tipo de movimiento, el cual se nutre de
textos historicos, de relatos orales y de otros movimientos indigenas. Los mapuche
de hoy transitan por la esfera de lo global, a partir de nuevas formas de identidad
dindmicas, hibridas y en algunos casos efimeras. Tanto los medios de comunicacion
de masas y sus diversas plataformas de expresion, las migraciones, los intercambios
de informacion global, van constituyendo espacios propicios para el discurso global
interconectado. Como dice Appadurai (2001), el fendmeno interconectado de
pueblos e imagenes en didspora van constituyendo nuevas identidades propias de la
globalizacion, como es el caso de las diversas misiones globales de movimientos

separatistas trasnacionales.

La oralidad y la practica de la religion estan lejos de desaparecer, de hecho la
agudizacion del conflicto; mapuche — estado, mapuche — empresas nacionales y
trasnacionales, por la disputa de las tierras, recursos naturales y participacion
politica, estd generando cambios en los discursos y la vida cotidiana. Tal como
sefiala Appadurai (1990) territorio, idioma, religion, historia y sangre conforman un
todo articulado, que va conformando los nacionalismos étnicos, donde la religion
constituye un aspecto relevante en las nuevas formas identitarias, originadas en las
relaciones interculturales y postcoloniales. En el caso mapuche, el plano simbdlico

expresado en la oralidad, los suefios, premoniciones estd vinculado estrechamente a
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los procesos materiales por la recuperacion del territorio. Por ejemplo diversas
recuperaciones de tierras han sido propiciadas por suefios premonitorios de machi y
loghko®, quienes han convocado a sus comunidades a una verdadera lucha espiritual
necesaria en tiempos de conflicto, en un neomesianismo que se va repitiendo a lo
largo del territorio mapuche’. También las machis weichan® han comenzado a liderar
la defensa del territorio y en especial de los espacios naturales y de significacion
cultural, amenazados por los proyectos de desarrollo econdémico tales como:
centrales hidroeléctricas, geotermias, proyectos mineros, pisciculturas, empresas
forestales o cualquier proyecto que afecte directamente a los gen9 o protectores de la

naturaleza.

Al respecto, estos pueblos adectian sus acervos culturales al lenguaje global
de la etnicidad, un lenguaje derivado de la globalizacion y que les permite oponerse a
las politicas de destruccion de su contexto eco-cultural y de asimilacion de que son
objeto. En un juego de discursos y contradiscursos que generan un efecto de tension
y readaptacion, que se expresan en nuevas leyes, nuevos discursos, nuevas miradas,
aunque todas insertas en el capitalismo global. No quiero provocar en el lector una
sensacion de escencialismo al hablar de lo étnico, mas bien aclaro que si bien esta
tesis centra su atencidn en los discursos, también voy a referirme a los efectos de los
discursos en la practica cotidiana y como esta practica estd en parte determinada por
las relaciones conflictivas de los mapuche con el estado, la empresa y las elites
criollas. Efectivamente, los mapuche como sujetos subalternos tienen una carga

histérica que los sitia conflictivamente al interior del estado chileno — argentino y

% Autoridades tradicionales del pueblo mapuche. La machi es el shaman, especialista en la salud y
espiritualidad; mientras que el logko es el lider y autoridad politica de la comunidad tradicional,
aquella comunidad que se adscribe a un mismo sitio ceremonial llamado rewe.

7 Conocido en la oralidad como wallmapu, refiere a la nacion mapuche, en esta idea de circularidad y
totalidad expresada en los puntos referenciales del territorio o para occidente puntos cardinales.

% Las machis se hacen tales, cumpliendo diversos roles. Las machis weichan son llamadas por la
naturaleza para asumir un rol de lucha por la defensa del territorio; los lawuiniuelo, son las machis que
realizan principalmente tratamientos curativos con plantas medicinales. Conviene aclarar al lector que
un machi puede ser un hombre o una mujer. Al parecer en la antigiiedad era un conocimiento asumido
casi exclusivamente por varones, siendo hoy en dia mayoria de mujeres quienes cumplen este
importante rol. Por una cuestion de economia de escritura, cuando mencione a estos actores diré las
machis en femenino, compartiendo con el lector la idea de que puede tratarse de hombres.

9 : ~ .

Es traducido en mapuzugun como duefios o protectores de los espacios sagrados. Las personas
mapuche elegidas para asumir roles culturales, son capaces de ver o sofiar con estos seres, que se
presentan como animales o personas con caracteristicas sobrenaturales.
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que hoy se expresa en marginacion politica, pobreza, precarizacion laboral y un
aumento en la intervencion de proyectos empresariales en sus territorios, lo que ha
implicado el surgimiento de una diversidad de discursos centrados en la defensa del
territorio y los recursos naturales y en otros casos discursos basados en la aceptacion

de la modernidad y el desarrollo.

El estudio del discurso implica la necesidad de atender a los procesos
historicos que configuran el escenario comunicativo y discursivo actual. Los
cientificos sociales interesados en estos procesos se encuentran con el vacio
producido por las pocas fuentes documentales escritas por indigenas, que permitan
reconstruir la historia desde la vision de los actores mapuche. Superando la vision
historicista propia de la corriente historiografica, surgen los etnohistoriadores,
quienes centran su atencion en los documentos de primera fuente, como son la
escritura jeroglifica, codices, documentos dejados por cronistas, funcionarios
publicos, misioneros, viajeros; ademas de los hallazgos arqueoldgicos, bajo la mirada
e interpretacion de la vida a partir de los restos materiales. La etnografia como
método para reconstruir episodios historicos de larga data, en base a entrevistas por
lo general es cuestionada, ya que las personas por lo general albergan conocimientos
sobre un pasado reciente. En el caso mapuche podemos llegar con facilidad al
periodo conocido como radicacién, a fines del siglo XIX. Sin embargo no es de mi
interés centrarnos solo en la historia, sino mas bien usaré el contexto histdrico que le

da sentido al discurso y a la oralidad.

Nos interesa centrarnos en los discursos y las representaciones de los sujetos
respecto a su realidad. También es de nuestro interés indagar en cémo se producen
dichos discursos y quienes los emiten. Atendiendo a las relaciones econdmicas,
materiales y simbolicas con los recursos naturales, relaciones que se han tornado
conflictivas en el panorama actual, tanto por las relaciones interétnicas, como
también debido a los cambios propios que ha experimentado la sociedad mapuche
internamente. En este sentido, el estado, las elites y la empresa estdn generando
discursos hacia lo mapuche, pero también generan impactos materiales sobre los
recursos. Nos motiva entonces estudiar lo mapuche, bajo una mirada etnografica
profunda, que permita comprender las ldgicas subyacentes en los discursos y

practicas cotidianas.
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(Cudl es el peso de la oralidad en el discurso que construyen los mapuche
respecto al territorio e identidad? ;Qué papel juega el estado en la construccion de
identidades y del imaginario indigena? ;Podemos hablar de discursos globales de lo
étnico? Al respecto creo que la etnicidad'® es el resultado de la circulaciéon de
discursos, dialogos y colonizacion de imaginarios y, también, intereses econdomicos
en el marco de una logica politica (Eriksen, 1993). Mas alin, considero que lo étnico
es una cualidad porosa que esta siempre en sintonia con las cuestiones de clase y de
género. Lo mapuche, en este sentido, no es nunca el resultado solo de lo étnico en
dialogo consigo mismo. Lo étnico es una extension de la economia politica en la que
se insertan los mapuche, asi como la economia y la clase son una extension de las
formulaciones étnicas. Creo, finalmente, que la etnografia puede cumplir un papel
preponderante en la comprension de las representaciones acerca de lo étnico, tema
relevante para entender como se estructura la cultura en un plano de actualidad y de

urgente necesidad de comprension.

Por ultimo, deseo plantear en esta introduccion que espero haber llegado,
aunque sea en parte, a representar la tremenda complejidad que define lo mapuche en
el Chile de hoy. En antropologia considero que no es posible dar respuestas féciles.
Cualquier respuesta facil o rapida dada por “expertos” debe ser mirada con sospecha.
La situacion mapuche en Chile es un asunto serio que demanda especialistas que
contribuyen a su entendimiento, y con mayor urgencia aln, que exige de nosotros un
compromiso tedrico y ético firme. Asi pues, realizado este proemio, pasamos a

formular a continuacion los objetivos de nuestra investigacion.

Objetivos generales del estudio

a) Analizar la produccion y circulacion de discursos e ideas acerca de lo mapuche a
través de tres sitios de produccion: el comunitario; el estatal y de las elites criollas

y; el discurso de las diversas organizaciones mapuche.

' La etnicidad hace referencia a las practicas culturales y perspectivas que distinguen a una
determinada comunidad de personas. Los miembros de los grupos étnicos se ven a si mismos como
culturalmente diferentes de otros grupos sociales, y son percibidos por los demas de igual manera
(Giddens, 2000:2)
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b) Comprender e identificar las principales lineas y los argumentos sustantivos por
medio de las cuales se han construido las fuerzas que modelan lo mapuche en

Chile.

Objetivos especificos

a) Estudiar el papel de la violencia y el racismo en la configuracion de las relaciones

entre mapuche y chilenos.

b) Comprender el discurso hegemonico desde el estado, las elites criollas, los
programas de cooperacion internacional y agencias de desarrollo, y los medios

que actian generando conceptos, imaginarios y representaciones de lo étnico.

c¢) Analizar el papel critico que han jugado las organizaciones mapuche a lo largo de
su historia, entendiendo las fuentes desde las cuales han nutrido sus discursos e

ideas.

d) Comprender la forma en que lo mapuche es creado, reformulado y desplegado por
medio de la oralidad a lo largo de las comunidades y territorios donde se

experimentan practicas cotidianas sobre su sociedad y cultura.

METODOLOGIA DE LA INVESTIGACION

1. Introduccién

Acorde al tipo de investigacion que he realizado, fue imprescindible asumir una
postura flexible de investigacion. En este sentido, y atendiendo al problema de
estudio desarrollado, no fue posible dar cuenta de ¢l con base en un solo método, una
sola perspectiva, ni un solo enfoque teorico. En este sentido, en la tesis he trabajado

guiado por el politeismo metodoldgico y tedrico. Bourdieu sefialaba al respecto:

...Es preciso desconfiar de los rechazos sectarios que se esconden por detras
de las profesiones de fe demasiado exclusivas y tentar, en cada caso,
movilizar todas las técnicas que, dada la definicion del objeto, puedan parecer
pertinentes y que, dadas condiciones practicas de recoleccion de los datos son

practicamente utilizables. (Bourdieu, 2000:26)
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Lo anterior supone, abordar el problema de estudio y su complejidad, a partir
de diversas metodologias y enfoques complementarios, que permitan la comprension
de los fenomenos subyacentes. En esto ha jugado un rol crucial la etnografia, la
entrevista, la observacion de campo, la historia de vida, las fuentes secundarias y mi

propia experiencia y trayectoria de vida relacionada con los mapuche.

Por supuesto en el sustrato de todo esta la etnografia, aquella herramienta que
naciera con la antropologia pero que hoy se alberga como importante en las mas
variadas disciplinas que investigan la sociedad, la cultura y los problemas de las
humanidades. La etnografia es el camino hacia la teoria (Hammersley y Atkinson
1994) y espero haber hecho honor al desafio al tratar de llegar a algunas conclusiones

y argumentos centrales en esta investigacion.

Por otra parte, esto supone aceptar que la etnografia se ha modificado
profundamente desde sus origenes hasta la actualidad. Junto con ello, el trabajo de
campo y las propias ideas que sobre €l existian. Las “zonas frias y zonas calientes”
del trabajo de campo se han modificado, nos dice Clifford, insistiendo que aquellas
imagenes que nunca cambiaban (como la carpa de Malinowski en el centro de la
aldea), esas zonas frias de la antropologia, ahora se han transformado hasta

configurar un momento post-exotico para la antropologia. (Clifford 2008)

La antropologia de hoy cuestiona sus objetos tradicionales de anélisis,
trabajando sin un centro muy claro, tratando de moverse en los margenes de las
disciplinas y de los territorios de estudio. Yo mismo he tratado de continuar con
desafios de este tipo. Asumo que en lugar de hacer un estudio de comunidad o de
definir de modo preciso los limites de mi problema de investigacion, que es mejor
guiarse por la idea de “seguir el objeto de investigacion”, “salir de los lugares y
situaciones locales de la investigacion etnografica convencional” y por lo tanto
examinar la circulacion de significados, objetos e identidades culturales (Marcus
2001). Me parece crucial entender los discursos, las practicas culturales y mi propio
objeto de estudio como multiplemente situado. En este sentido, en mi estudio sobre
la sociedad mapuche sigo los relatos, las historias, las situaciones de conflicto, las
creencias, sigo el propio concepto de mapuche en sus diversas dimensiones y

heterogeneidades.
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En esta tesis yo he seguido mi objeto de estudio, lo que significa que he
tratado de seguir el desplazamiento de los discursos y de las ideas, de las
concepciones estatales, organizativas y comunitarias que hay sobre los mapuche y su
destino. Espero que el lector observe que aunque mi objeto de investigacion puede
ser mas o menos clasico (el estudio de un pueblo indigena), tanto por la forma de
observacion como de analisis he tratado de acercarme a una mirada actualizada de la
etnografia y sus posibilidades. Como en el trabajo de Foucault, esto supone trabajar
en las heterotopias, los lugares liminales, los espacios en blanco, los margenes en los
cuales pareceria que no hay nada, que alli todo termina en tanto limite y final de
algo. Pero lejos de ello, lo que descubrimos es que la antropologia siempre trabajé en
los margenes, siempre estuvo mas o menos a la deriva, siempre fue una ciencia

. ., . Coe Tl
mundial que se saliéo de Europa para explicarse a si misma .

En suma, el conocimiento etnografico ha implicado para mi un prolongado
trabajo de campo, con incursiones temporales por meses en terreno, durante
aproximadamente tres afios. Ademads, se inserta en mi trayectoria de vida en el sur de
chile por alrededor de 17 afos haciendo trabajo de campo en el contexto mapuche,
lo cual sin duda es importante resaltar, pues mi biografia estd inserta este contexto,
desde el cual escribo y me sitiio. En este quehacer etnografico he recorrido diversas
comunidades y territorios, recogiendo testimonios de diversas personas, en su
mayoria adultos y ancianos, a partir de entrevistas individuales y colectivas; sumado
a mi propia observacion y andlisis de documentos historicos, todo lo cual ha sido
sistematizado en “historias territoriales”, base de lo que llamo discurso subalterno
mapuche, a partir de la oralidad. Sumado a lo anterior, me he permitido profundizar
en la historia mapuche, donde he podido comprender a través de investigaciones y
textos histdricos, el papel de las organizaciones mapuche contemporineas en el
discurso subalterno, el cual refleja la diversidad de posturas frente al desarrollo y la
relacion con el estado. Por lo cual, este discurso lejos de ser homogéneo, es un

discurso polifonico y heterogéneo.

'"""En la web esta disponible un excelente documental en donde el pensador francés explica sus ideas
de investigacion y de espacio, proponiendo el trabajo en las heterotopias, con lo cual sin buscarlo
probablemente, su filosofia estaria haciendo un empate sorprendente con la antropologia y sus
canones. De ahi es que se haya dicho que la antropologia es, dentro de las ciencias sociales, la que
mejor estaba preparada para recibir a Foucault. Ver el sitio:
<http://www.youtube.com/watch?v=_wEsYIrSDQM (revisado en junio de 2013)>.
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Desde otra perspectiva, en esta tesis describo y analizo el discurso mapuche
creado e imaginado desde el estado chileno y las elites criollas, el cual si bien
separamos para efectos de esta investigacion en capitulos diferentes, sabemos que
constituye un discurso relacional, que no podria existir si no hubiera una relacion
histérica, interétnica donde confluyen los mapuche, el estado, las elites y los efectos
propios de la globalizacion. En este sentido, me tomo de Thompson (2002) para
sefalar que los simbolos son producidos en ciertos contextos y estructuras, donde la
historia y los procesos materiales son fundamentales. Mi andlisis también toma en
cuenta el papel que han tenido las migraciones, los medios de comunicacion y las

politicas indigenas locales y globales.

La etnografia y las historias de vida o historia de los llamados “territorios

12
mapuche =

constituyen, entonces, los métodos fundamentales con los que levanté el
corpus de datos y testimonios que van configurando el discurso a partir de la
biografia individual y colectiva, las trayectorias. Los relatos orales en mapuzugun y
castellano constituyen las fuentes primarias de este estudio. Mientras que los
documentos histdricos, periodisticos, investigaciones sobre el pueblo mapuche,

constituyen las fuentes secundarias.

A partir de mi trabajo de campo construi historias territoriales a partir de la
sistematizacion de fuentes primarias, que me sirvieron de material fundamental para
comprender la visidon comunitaria de lo mapuche. En esta tesis, retomo este trabajo y

a partir de estas narraciones hago un analisis en profundidad sobre la tradicion oral.

Por otra parte, para la comprension del discurso de las elites, del estado
chileno y las politicas internacionales, me he basado en mi propia experiencia de
trabajo y etnografica, a partir de labores realizadas en diversos programas y
proyectos dirigidos a los pueblos originarios. Conocimientos sobre leyes, convenios
internacionales, politicas publicas y globales sobre el tema. Algunos programas y

actividades en los que he participado directamente como consultor y asesor son:

"2 Por territorios mapuche entiendo unidades socioterritoriales y familiares que se asientan en espacios
rurales delimitados, que provienen de flujos migratorios producidos por la guerra de ocupacion
hispano — chilena en lo que era el antiguo territorio mapuche. Definimos lo territorial como el espacio
fisico y simbolico de asentamiento humano.
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Programa Origenes'?, financiado por el Banco Interamericano de Desarrollo (BID) y
el Gobierno de Chile (2005-2012). Programa de Apoyo al Empresariado Indigena del
BID'" (2010). Mi experiencia como perito antropdlogo de la Defensoria Penal
Mapuche" -en adelante DPM-. Ademas de diversas consultorias sobre el tema
indigena que hice durante el tiempo que durd la investigaciéon de campo. Esta

informacion la complemento con fuentes secundarias.

Respecto a los colaboradores de esta investigacion, al final de este documento
el lector encontrara algunas fotografias de de éstos, una lista con sus nombres y lugar
de procedencia. No los he visto como “objetos” de investigacion. Los concibo como
colaboradores en una investigacion que estd guiada por dos preceptos éticos

fundamentales.

El primero de ellos me ha indicado siempre que aunque no estoy buscando
verdades para sentenciarlas, si siento un compromiso con este pueblo. Asumo
también la sugerencia de De Sousa Santos y Garcia (2004) en este sentido, para
diferenciar entre objetividad y neutralidad. He tratado, de acuerdo a esta idea, de ser
lo mas objetivo posible, guiarme por procedimientos claros y por una guia de campo
disefiada con fines de estudio. Sin embargo y al mismo tiempo, no he podido ser
nunca neutral sobre los problemas que he visto y los testimonios que he escuchado.
Como ha mencionado Linda Green (1998 citada por Bourdieu, 1991), los
antropologos demasiadas veces hemos estado en la primera linea de observacion de

la desgracia humana. Hemos visto el dolor, la violencia hemos “trazado
9 9

> Este programa surge de un convenio entre el estado de Chile y el Banco Interamericano de
Desarrollo (BID), para el desarrollo economico de los pueblos originarios. Se ejecutd en dos fases,
originandose en el gobierno del presidente Ricardo Lagos Escobar, continuando en el gobierno de
Michelle Bachelet, ambos de la Concertacién de Partidos por la Democacion. Finalizando en el
gobierno de centro-derecha de Sebastian Pifiera. En la actualidad, se ha dado continuidad al mismo,
con el nombre de Programa Chile Indigena, aunque en el fondo sigue los mismos lineamientos
estratégicos.

14 . . v n .y, . .

Programa del Gobierno de centro derecha de Sebastian Pifiera, Coalicion por el Cambio, orientado a
promover negocios asociativos en las organizaciones mapuche, en areas definidas: energia edlica,
agronegocios, pesca y ambito forestal.

"> Dependiente de la Defensoria Penal Publica que opera desde el afio 2000 en Chile. La DPM
depende de la anterior y se crea en el afo 2003 como una defensa especializada en el tema mapuche,
operando so6lo en la VIII y IX Regiones respectivamente. Aunque en mi caso he realizado pericias en
la Region de los Rios a peticion de la Defensoria Penal Publica de esa region de Chile.
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interpretaciones varias veces en medio de la ironia de una guerra”'®. Sin embargo,
pocas veces nuestra voz se ha oido mas alla de las aulas y las bibliotecas. Hay aqui,

sin duda, un desafio ético de envergadura.

La segunda consideracion ética que me guia me indica que la investigacion
social no tiene por qué estar refiida con la investigacion colaborativa. Tomar en serio
a nuestros informantes, ademas, debe suponer entender sus problemas y comprender
sus puntos de vista. La agenda de un investigador, en este marco, debe también
incluir al activismo académico como uno de sus desafios. En Chile, donde el racismo
y la violencia han dibujado mas de 150 afios de relacion entre mapuche y chilenos,
esto supone al menos que en nuestras investigaciones incluyamos un momento para
reflexionar y para sefalar. Un tiempo para explicar y un espacio para pensar. Y aun
mas, supone aceptar que si existen posibilidades tedricas e intelectuales de una
agenda de compromiso y colaboraciéon con nuestros tradicionales ‘“objetos” de
investigacion. Por supuesto, no se trata de reificar nuevas utopias guiadas sélo por
nuestro paternalismo o idealismo politico. Hay que ser criticos, puesto que como lo

indica Shanoon Speed,

Aunque tal tipo de investigacion sea posible, jamas se dard sin
contradicciones. Pero la investigacion activista, mantenida en tension con el
analisis critico, nos obliga, o debe hacerlo, a tratar estas contradicciones, sin
importar que las conclusiones sean parciales, contingentes y sujetas a debate

(como lo son todas las investigaciones). (Speed, 2006: 84)

2. Técnicas de investigacion utilizadas

a) Grupo focal (focus group) y entrevistas grupales: Usé esta técnica para reunir a
mis colaboradores claves, grupo compuesto por sabios o kimche, llamados también

zullimche '. Se realizaron varias sesiones de trabajo, en las cuales a través de una

'® La frase es de Pierre Bourdieu, y se encuentra en su clasico libro donde empieza discutiendo contra
la etnologia estructuralista (El Sentido Practico, 1991). En ese episodio, Bourdieu relata los sinsabores
de sus primeras investigaciones etnologicas en Argelia, en donde por una suerte de perversidad de la
guerra, ¢l recibe un premio por una fotografia que pudo tomar gracias a que un bombardeo anterior
habia destruido la casa y dejado al descubierto el campo para la vision fotografica.

17 . .. . , .. .

Son personas que tienen una doble espiritualidad, ya que ademas de vivir como cualquiera de
nosotros, son capaces de ingresar a otras dimensiones y contactarse con diversas divinidades y
antepasados. Ocupan un rol cultural en la vida mapuche. Algunas de estas personas son: el zomo
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pauta tematica de conversacion fui ésta, cuyo eje principal fue la historia y las
relaciones interétnicas. La seleccion de estos colaboradores la hice en conjunto con
lideres de los territorios, con quienes levanté una lista de posibles informantes a los
cuales invité personalmente, usando como locacidén las sedes sociales de las
comunidades. En las conversaciones privilegié el uso del mapuzugun, por lo cual fue
necesario apoyarse en un facilitador intercultural, quien fue fundamental en la
conversacion y traduccion de las entrevistas. Conviene subrayar que a veces trabajé
con grupos de personas mediante la técnica del grupo focal (provocar el debate por
medio de una pregunta detonadora) y a veces como entrevista grupal (teniendo un

amplio numero de preguntas abiertas, tratando de obtener respuestas grupales).

b) Entrevistas individuales y en profundidad: Realicé entrevistas semiestructuradas y
en profundidad, usando como locacion en la mayoria de los casos el hogar de mis
colaboradores, logrando con esto una mayor intimidad. Dichas entrevistas fueron
traducidas y transcritas al castellano, al igual que los relatos recopilados a partir de

los grupos focales.

¢) Revision de fuentes historico — documentales: Disponible en el Archivo Regional
de la Araucania (ARA), organismo dependiente de la DIBAM (Direccion de
Bibliotecas Archivos y Museos de Chile), donde se estudié los Titulos de Merced'®,
cancelacion de los mismos y la subdivision de la comunidades, Censo de 1960 y se

recopilaron antecedentes historicos de las comunidades.

d) Revision bibliogrdfica: consistié en la revision de investigaciones sobre el pueblo
mapuche, cuyas fuentes estdn debidamente citadas y referidas en la bibliografia.

Ademas revis¢ diversas leyes nacionales e internacionales sobre los pueblos

machi o wentxu machi -hombres o mujeres encargados de asistir a su pueblo en materia espiritual y de
salud humana- getamchefe o persona que trabaja la salud 6sea, cominmente se le asocia a un
“componedor de huesos”; lawentuchefe o persona que tiene un vasto conocimiento en medicina
mapuche y remedios; zugumachife o persona que asiste al machi en las ceremonia, una especie de
traductor.

'8 Titulo de Merced son planos y derechos de propiedad indigena sobre la tierra, entregados por el
estado chileno a partir de la Ley de Poblamiento del Territorio al sur de Chile, afio 1866 —proceso
conocido como radicacion- Con posterioridad a 1900, se crearon diversas leyes que permitieron la
cancelacion de los Titulos de Merced y de la tierra colectiva, pasando a conformarse Titulos de
Dominio o propiedad individual de la tierra. Este proceso fue uno de los factores que provocé diversos
conflitos de tierra, donde el engafio al mapuche se vio expresado en “corridas de cerco de colonos™;
préstamos de latifundistas y posterior embargo de tierras por deudas impagas; ventas a partir del
engatfio, favorecido por el analfabetismo mapuche y la corrupcion de abogados y topografos.
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originarios, tales como leyes indigenas promulgadas en Chile, convenios y acuerdos
internacionales. También revisé diarios y revistas, a partir de las cuales extraje
relatos sobre la situacion actual del conflicto mapuche, para describir los discursos de

las elites criollas y de las organizaciones mapuche.

e) Observacion participante: Participé activamente en ceremonias y actividades
mapuche, asumiendo roles mandatados por las autoridades tradicionales que
conozco. En este proceso fui un aprendiz de la vida ritual, productiva y cotidiana de
la sociedad mapuche. Respondi éticamente a mi condicion de antropologo,
devolviendo los resultados de mi investigacion con mis colaboradores, con los cuales
he compartido libros y documentales, desarrollando un proceso de participacion
comunitaria, en la recuperacion de su historia. Esto implico mi estadia por periodos

sucesivos en las comunidades y el respeto por sus tradiciones.

f) Técnica de relatos cruzados: a partir de los diferentes relatos de mis informantes,
procedi a compararlos, estableciendo como unidades de analisis fragmentos de
relatos que por su interés pasé a codificar y a utilizar en el capitulo dedicado a la
vision comunitaria y oral de lo mapuche. Con esta técnica se revisaron diversos
testimonios en forma cruzada, para poder construir una historia a partir de varias

fuentes (Pujadas, 1992:83).

En el trabajo de campo he contado con la colaboracion de 112 informantes,
miembros de diversas comunidades indigenas de la Region de la Araucania que
constituyen los territorios estudiados. Respecto a las ténicas de recoleccion de
informacion entrevist¢é a 95 personas adultas, por medio de entrevistas en
profundidad, realizando en algunos casos mas de una sesion. También realicé 10
grupos focales con colaboradores clave de cada territorio, cuyas sesiones tuvieron
como locacién las comunidades indigenas que constituyen este estudio. Otra técnica
utilizada y que recupera una etnometodologia propia del conocimiento mapuche es el
koyawtun, que consiste en una conversacion abierta entre sabios mapuche (mujeres y
hombres con diferentes roles culturales), la que no fue del todo dirigida por el
investigador, ya que una mujer del lugar actué como moderadora e hizo la traduccion
del mapuzugiin al castellano. La conversacion tratd como temas principales: la

historia trritorial, familiar, la guerra, migracion, educacion, salud reproductiva.
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Cuadro 1: Técnicas de recoleccion de informacion primaria

N° de Eventos y entrevistados

Territorio | Comunidades Reduccionales Entrevistados Grupos | Sesiones

focales | abiertas

Kalof Juan Manuel Warakan 28 4
.. Juan Wenchuleo, Fenache Wenchual,
LLifkentue Wilkan LLamin, Chachallao Llankin 19 2
Lonkon, Francisco Paillal
PuKoyam | Andrés Antiillagka 23 2

Melifiir, Pedro Mankellan, Mankean
Manquel y Santos, Manuel Kaniulaf,
Francisco Miguel Wigka, Millavil,
Kiiziwe Kuriwal, Juan Millanao, José Cayukeo, 29 1 1
Manuel Calfui, Antikeo, Juan Waikinao
Mariman, Juan Wenchupil, Esteban
Chewke Mariman

Ralun Wiriw Lienan, Kalfiil Llagkiiwen, Wete 15 |
Koyam Rukan y Juan Txipailao
TOTAL 95 10 1

Fuente: Elaboracion propia

3. Unidad de analisis, poblacién y muestra

Las unidades de andlisis de este estudio fueron principalmente los discursos o
narraciones orales y el territorio, como espacio fisico y simbolico. Respecto al

discurso, me tomo de Van Dijk sefialando que el discurso es un acto comunicativo;

...se utiliza en el amplio sentido de «acontecimiento comunicativo», lo que
incluye la interaccion conversacional, los textos escritos y también los gestos
asociados, el disenio de portada, la disposicion tipografica, las imagenes y
cualquier otra dimensién o significacion «semidtica» o multimedia. (Van

Dijk, 2003:146)

Las narraciones recolectadas a partir del trabajo de campo y la aplicacion de
entrevistas y grupos focales, constituye el corpus fundamental de lo que denomino
vision comunitaria de lo mapuche. Junto a esto, mi observacion minuciosa de la
realidad estudiada me permitié ahondar en el andlisis. Las fuentes primarias son

complementadas con fuentes secundarias, que surgen de investigaciones teoricas, los
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documentos legales'®, narraciones encontradas en revistas y estudios sobre el pueblo

mapuche, lo que me permitié6 armar los capitulos sobre la vision del estado, la

cooperacion internacional, las elites criollas y los discursos levantados desde las
. . . . . , 20

organizaciones mapuche. Los discursos constituyen ideologias™, por lo cual su

analisis suponen el estudio sociopolitico de la produccion del discurso, a partir del

contexto en que se producen y las relaciones econémico sociales e historicas que los

determinan.

En esta perspectiva, se considera a los usuarios del lenguaje como miembros
de comunidades, grupos u organizaciones y se supone que hablan, escriben o

comprenden desde una posicion social especifica. (Van Dijk, 1996:16)

Otra unidad de andlisis lo constituye el ya mencionado territorio, unidad
sociohistorica relevante para entender la relacion entre la oralidad y el conocimiento

21 . . . . ., .,
”, espacio fisico y simbdlico de representacion historica y

mapuche. El “territorio
colectiva. Bajo la conceptualizacion mapuche hablamos de “kisie/ mapu” o espacio
de asentamiento ancestral, que conforma una unidad de anélisis mayor al discurso,

que le da el contexto sociohistérico al discurso oral y a cada relato.

Respecto a la eleccion de mis colaboradores y de los territorios descritos, que
constituyen la muestra de esta tesis doctoral, se hizo en base a un muestreo dirigido e
intencionado. Agrego ademas, que la informacidn obtenida constituye un corpus de
datos de una vasta area geografica e informacion cualitativa contundente. Los
territorios donde se trabajo se ubican en la Region de la Araucania, especificamente

en 5 comunas, segun la division politico-administrativa chilena. Para una mejor

' Cuerpos legales que forman parte de la politica piblica en materia indigena en Chile desde los
gobiernos de la Concertacion de Partidos por la Democracia (1990 — 2010) hasta la actualidad. Ley
Indigena N° 19.253 de 1993 creada en el gobierno de Patricio Aylwin Azdcar y el Convenio 169
sobre pueblos indigenas y tribales en paises independientes, ratificado el 4 de marzo del afio 2008,
durante el Gobierno de Michelle Bachelet Jeria.

* Aunque lo veré con mayor detalle en otro capitulo, por ahora diré que la ideologia podria ser
entendida como un conjunto de creencias que rigen la cultura y la sociedad, a partir de valores
aceptados como correctos. Engels se referia a este término diciendo que; "...todo lo que mueve a los
hombres tiene que pasar necesariamente por sus cabezas" (Engels, 1972).

21 : r  ~ .
Corresponde en terminologia mapuche a 5 kifiel mapu, cada uno de los cuales es un conjunto de

comunidades reduccionales que componen una unidad geografica y cultural, reconocida por sus

habitantes. La produccion y edicion de textos se levanto a partir de este criterio metodologico.
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comprension de esto, presento un mapa regional que nos sitiia en el espacio fisico

donde se realizo este estudio

Mapa 1: Comunas de la Novena Region donde se ubican los territorios bajo estudio
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Fuente: Elaboracion propia.

El siguiente ¢ uvadror esume los territorios con las c omunidades que

constituyen mis unidades de analisis.
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Cuadro 2: Territorios donde se focalizo el estudio

Comunas Territorio Comunidades Reduccionales

Saavedra Kalof Juan Manuel Warakan

Galvarino Lliifkentue Juan Wenchuleo, Fenache Wenchual, Wilkan LLamin,
Chachallao Llankin Lonkon, Francisco Paillal

Toltén Pu Koyam Andrés Antiillagka
Melifiir, Pedro Mankellan, Mankean Manquel y Santos,
Manuel Kaniulaf, Francisco Miguel Wigka, Millavil, Kuriwal,

Nueva Imperial | Kiiziwe Juan Millanao, José Cayukeo, Manuel Calfuifi, Antikeo, Juan
Waikinao Mariman, Juan Wenchupil, Esteban Chewke
Mariman

Temuco Ralun Koyam Wl‘rm{ Lienan, Kalfiil Llagkiiwen, Wete Rukan y Juan
Txipailao

Fuente: Elaboracion propia.

Respecto a las entrevistas y grupos focales realizados, utilicé diversos
criterios de inclusion, que me permitié contar con informantes calificados, lo que sin
duda fue el soporte principal de este estudio. Estos criterios los sefalo a

continuacion:

a) Las personas entrevistadas debian ser mapuche y tener un conocimiento historico

y cultural importante de sus comunidades y territorios.

b) Todos debian residir en los territorios seleccionados para el estudio. Debido entre
otras cosas, a que el traslado a zonas de migracion requerian de mi parte contar con
una mayor cantidad de recursos economicos. Porque ademas la vision comunitaria se
bas6 en informantes con un nivel importante de manejo del mapuzugun, que

dificilmente encontraba en zonas de migracion.

c) Tener el consentimiento informado de mis colaboradores, que me permitio acceder
a sus hogares e intimidad, asi como también a las comunidades y territorios

estudiados.

d) Contar con el consentimiento de los dirigentes y miembros de las comunidades

para hacer el estudio y devolver los resultados del mismo.
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4. Procedimientos de sistematizacion y analisis

En este estudio la informacion de primera fuente la constituyen los relatos extraidos a
partir de entrevistas individuales y grupales. Dichos relatos fueron capturados en
audio digital y posteriormente dicha informacién fue transcrita. En el caso de las
entrevistas realizadas en mapuzugun, éstas fueron apoyadas en su realizacion y
transcripcion por un hablante de este idioma, dichas entrevistas luego fueron

traducidas al castellano.

Si bien el disefio metodologico de este estudio estd construido en base a la
etnografia, es importante destacar que para la codificacion de las unidades de analisis
textuales, me basé¢ también en el modelo metodoldgico de la teoria fundamentada
(Glaser y Strauss, 1967), segtn la cual establezco unidades de andlisis o categorias,
las que analicé a partir de las transcripciones realizadas. En este estudio privilegié el
trabajo con conceptos, distingo aqui los conceptos sensibilizadores, aquellos
acufados por los cientificos sociales y que me sirvieron para abordar inicialmente la
problematica de estudio. En otro sentido, me interes6 fundamentalmente recoger los
conceptos nativos o concretos, aquellos que surgen del trabajo de campo y que
constituyen las visiones, las clasificaciones y el lenguaje inserto en la comunidad y

territorio (Blumer, 1954).

La totalidad de entrevistas estan separadas por tipo de entrevistado, lugar y
fecha. Posteriormente y una vez leido el material, realicé analisis en base a codigos,
agrupando éstos en unidades mayores de analisis como son las familias de codigos.
Sin embargo parto de una codificacion abierta, no me interesa llegar a realizar una
codificacion axial ni una selectiva, lo que se conoce como disefio emergente. Pero si
retomo el método comparativo, que me permite comparar diversas unidades de
andlisis e ir delimitando mi teoria (Glaser y Strauss, 1967). Todo este material

constituye la base de datos que me permitio armar el Capitulo I de esta tesis.

Otra fuente de datos lo constituye el material documental, basicamente datos
obtenidos en el Archivo de Asuntos Indigenas y en el Archivo Regional de la
Araucania —ARA- En este caso procedi previa autorizacion de esta institucion a

extraer la informacidon mas relevante de las carpetas administrativas y adjudicativas
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de las comunidades. El analisis de esta informacion me permitid contar con

informacidn historica de los territorios.

Finalmente, para el desarrollo de los Capitulos II, IIT y IV, utilicé material
tedrico - conceptual y relatos extraidos de investigaciones y de diarios y revistas.
Este material me permitié construir los aspectos teoricos y los aspectos discursivos

desde la organizacion mapuche, el estado y las elites.

Tanto las citas como las entrevistas son presentadas en este texto con un
margen mas estrecho y alineando el texto hacia la izquierda. Las entrevistas de mis
informantes sefialan la fecha en que se realizé ésta y el nombre de los colaboradores
y el lugar de origen. Ademas en el caso de las personas entrevistadas que se
expresaron en mapuzugun, inicio el relato en éste idioma y luego hago la traduccion

del mismo maés abajo.
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CAPITULO |

LOS MAPUCHE A PARTIR DE LA VISION COMUNITARIA: LA
CONSTRUCCION COTIDIANA DE LA COMUNIDAD Y SU DESTINO
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1. INTRODUCCION

Existe una intrincada y compleja historia entre el estado chileno y la sociedad
mapuche, que tiene su origen en las relaciones interétnicas de esta sociedad con otros
grupos humanos anterior a la formacion de la republica, como fueron los incas y
posteriormente los espafoles. La historia mapuche debe comprenderse en un marco
de violencia, desprecio y racismo que son caracteristicas de Chile y sus pueblos
originarios. Dichas situaciones marcan un continuo histérico donde la forma en que
se expresa el capitalismo (su economia politica) y la naturaleza del estado neoliberal,
trabajan productivamente para producir y garantizar la dominacién politica y militar

sobre esta sociedad y su cultura.

Aunque en este capitulo describiré episodios de violencia interétnica, me
situaré en una discusion distinta pero del todo fundamental, como los mapuche
construyen diariamente una vision comunitaria y cotidiana de su sociedad. A
diferencia de los demas capitulos de esta tesis, este capitulo fue construido con
informacion de primera fuente, por lo cual los datos presentados en esta parte
constituyen un rico corpus de datos etnograficos actuales. En este sentido, quiero
abrir el panorama al lector, demostrando —esa es mi intencion- que detras de esas
historias de dominacién y de despojo existe un pueblo con una compleja cultura, con
perspectivas 'y cosmogonias propias, desde donde se desarrolla y proyecta la

sociedad mapuche.

En lo que sigue voy a tratar de establecer algunas de las grandes lineas que
definen a esta sociedad y su cultura, dibujando algunos aspectos de su complejidad.
Hablaré¢ de la lengua mapuche (el mapuzugun), de sus rituales y ceremonias, de las
normas que rigen su vida colectiva, de su profunda relacién con la naturaleza y la
vida animal. En definitiva, mostraré otro de los lugares donde se produce la sociedad
mapuche, en un nivel territorial familiar y comunitario. Mostrar la manera en que
estos espacios de produccién de lo mapuche no han sido inmunes a la sociedad
colonial y al mundo occidental. Sin embargo, al decir esto voy a insistir también que
es aqui, en este lugar de produccién cultural, donde descansa quizds uno de los
unicos remansos donde se reproduce cotidianamente la cultura mapuche

contemporanea.
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Es decir, tras siglos de dominacidon, donde los ultimos 150 afios son
fundamentales para explicar la situacion actual, encontramos en el nivel de la
produccion cultural comunitaria quizas uno de los pocos sitios de creacion y
formacion de cultura donde lo mapuche existe con cierto grado de autonomia que no

es comun en otras areas de la vida social.

Quiero explicar que una gran cantidad de testimonios y observaciones que
voy a presentar son el resultado de mi trabajo de campo durante estancias
prolongadas en el territorio mapuche. Y también son el resultado, con mayor énfasis
y decision, de las historias e ideas que amigos y colaboradores mapuche han
compartido conmigo. Espero que haya podido, aunque sea en parte, reproducir con

cierta fidelidad las ensefianzas que he recibido.

2. PRODUCCION COMUNITARIA: FAMILIA' Y COMUNIDAD

La familia es la principal unidad de reproduccion cultural y econdmica del pueblo
mapuche, es también una organizacion desde la cual se reproduce el conocimiento,
se transmite la educacion y las pautas culturales. El concepto de resima se usa para
identificar a la familia y kiina vendria a ser el linaje al cual pertenece el individuo.
Antiguamente no existian los apellidos y el actual apellido mapuche era el nombre®,
claro que la escritura de los actuales apellidos mapuche no representa fielmente la
fonética, pues quienes inscribieron éstos en el registro civil, poco o nada sabian de

mapuzugun.

La familia mapuche ha cambiado conforme ha ido adquiriendo elementos de
la cultura occidental, en este sentido la educacion formal va anulando la educacion
tradicional, por lo cual los nifios tienden a regirse por un comportamiento basado en
la tradicion occidental en reemplazo de la oralidad, asi se pierde también la lengua.
Antes la familia era de tipo extensa, también llamada familia compleja, la cual
residia en un hogar y abarcaba estructuras parentales que incluian a los padres e

hijos, junto a otros parientes como abuelos, bisabuelos, tios.

** El nombre mapuche estd compuesto por varias palabras abreviadas. Por ejemplo si es rapido se usa
entonces la terminacion lef, como en Mankilef que quiere decir condor veloz; Panguilef que quiere
decir puma veloz. La terminacion /af, de lago o mar; ej: Ankalaf o en medio del lago, Railaf o flor del
lago. En estos ejemplo la pimera palabra corresponde al linaje y la segunda indica las caracteristicas
de ese linaje. En este sentido la lengua mapuche es aglutinante.
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El desarrollo de la familia estaba circunscrito a la comunidad —lof mapu- y a
la ruka o espacio de residencia de vital importancia en la antigiiedad. Hoy en dia
algunas familias tienen ruka, pero no viven en ella, usandola de cocina o como
espacio para desarrollar el turismo y promover la difusion de la cultura. La ruka es
una vivienda cuyas paredes estan hechas de barro y paja; piso de tierra y techumbre
de fibra vegetal. Dependiendo de la zona se usaban otros materiales para construirla,

como madera en el territorio pewenche.

La puerta de la ruka se disponia mirando al este, que es donde sale el sol y
desde donde para el pueblo mapuche comienza la vida. Es tan importante el este o
puel mapu, que no se debian colocar elementos que obstruyeran la entrada a la ruka.
Al medio de ésta existia el fogon, donde se hacia fuego —kiitxal- el cual no debia
apagarse nunca, ya que junto con calefaccionar el ambiente, permitia mantener la
techumbre en buen estado. Los alimentos eran preparados en ollas de fierro y se

colgaba la carne, los remedios, y frutos para su conservacion.

Son cuatro los elementos naturales principales en la cultura mapuche: el
fuego, el agua, el aire y la tierra. Cada elemento tiene una caracteristica especial, por
ejemplo el fuego es sindnimo de fuerza, energia y vitalidad, su nombre es kiitxal. El
agua simboliza la salud y la organizacion de la vida y es conocida como ko. El aire
limpia y oxigena, se denomina kiiriif. Mientras que la tierra o nag mapu es el lugar
donde se desarrolla la vida, donde existe la biodiversidad o el itxofil mogen, que es

un concepto propio mapuche para designar la naturaleza.

La medicina mapuche y especificamente la salud estd asociada a la busqueda
de equilibrio de los elementos principales de su cosmogonia ya descritos en el
parrafo anterior. A este sistema se le denomina sistema humoral, el cual es propio de
diversos pueblos originarios y culturas ancestrales. En la antigua Grecia y Roma, este
sistema médico se basaba en determinar la estructura de la personalidad y la
enfermedad asociada al equilibrio de los cuatro humores, que son la sangre, la flema,
la bilis y la bilis negra. El sistema médico mapuche basa su diagndstico de la
enfermedad a partir de la observacion del paciente, de su orina, la ropa e incluso las
fotografias de las personas, en orden a restablecer el equilibrio, esto requerird la

ingesta de remedios, cambios en el comportamiento de la persona o puede implicar
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ciertos rituales para recomponer no solo el estado fisico y psicoldgico de la persona,

sino también espiritual.

Valenzuela (2009) realizé un interesante trabajo donde describe el sistema
humoral, medicinal malayo, planteando que éste se basa un corpus sincrético

integrado por creencias animistas e Islam.

El sistema humoral malayo parte de que toda la materia (inclusive la humana)
se compone de cuatro elementos: tanab (tierra), air (agua), api (fuego) y angin
(aire), cuyas cualidades implican diversos grados de frio o calor. El equilibrio
de estos elementos es fundamental para garantizar la salud fisica y
psicologica (espiritual), y su regulacion suele depender de las caracteristicas
de los elementos ingeridos, cuya composicion regula la calidad y cantidad de
las sustancias corporales. Sin embargo, el equilibrio de las sustancias
corporales también puede estar afectado por factores exodgenos, como la

temperatura ambiental o el ataque de un espiritu. (Valenzuela, 2009:44-45)

La enfermedad mapuche estd asociada al desequilibrio de la persona y de sus
humores, pero el desequilibrio siempre tiene una relaciéon con la familia, la
comunidad y el mundo sobrenatural. Voy a explicar el complejo sistema de
creencias, donde juega un rol importante las relaciones interétnicas, pues muchas
enfermedades se asocian a la cultura occidental y otras a las creencias propias de la
sociedad mapuche. Una clasificacion general de la enfermedad divide éstas en
enfermedades mapuche o mapuche kutxan y enfermedades no mapuche o wigka
kutxan. Las primeras se asocian a enfermedades sobrenaturales y las segundas a
enfermedades naturales. Una segunda definicién mas especifica asociada al origen de
la enfermedad es la planteada por Citarella et al. (1995) los cuales dividen éstas en re
kutxan o enfermedades naturales o enfermedades que cominmente conocemos en la
sociedad chilena, en la cual no actian agentes externos. Las enfermedadades
denominadas wenu kutxan o enfermedades sobrenaturales que provienen de un
castigo de los espiritus del wenu mapu, debido a una posible transgresion de la
persona, por haberse desapegado de las normas de convivencia. Una tercera
enfermedad se denomina weza kutxan y estd asociada a una enfermedad sobre
natural, en la cual terceros ocasionan la enfermedad, lo que se conoce como brujeria

0 kalku, esta enfermedad se puede producir por la ingesta de alimentos y bebidas que
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contienen las pocimas que causan el dafio o por maleficios causados por agentes
culturales que manejan conocimientos de este tipo, los cuales realizan esta accion por
mandato de terceros. Conversando con uno de mis informantes, el machi Victor
Caniullan, quién integra el equipo de machi del hospital intercultural de Nueva
Imperial, me contaba que actualmente el segundo tipo de enfermedades, denominado
por Citarella et al. como wenu kutxan, se denomina mapu kutxan, pues son
enfermedades causadas por una trasgresion, donde actuan fuerzas espirituales de la

tierra.

Otra clasificacion segun Citarella et al (1995) es la que se hace desde el punto
de vista sintomatoldgico e incluye tres tipos de enfermedades. Primero, segin la
parte del cuerpo afectada, ejemplo: logko kutxan o enfermedad de la cabeza, desde
cefaleas hasta enfermedades mentales; piwke kutxan o enfermedades del corazon y
esofago; putxa kutxan o enfermedades del estomago; furi kutxan o enfermedad de la
espalda. Segundo, la intensidad de los sintomas, donde se distingue: pichi kutxan o
enfermedades leves; futxa o enfermedades graves. Una tercera, segin la duracion de
la enfermedad, es decir: kuyfi kutxan, si son largas o cronicas; lef kutxan, agudas o de

menor duracion.

Finalmente, otro criterio de clasificacion se refiere a la cualidad de los
elementos, en este caso lo frios — caliente, propiedades presentes en los alimentos,
plantas. Entre los alimentos, los ajos, las grasas y algunas carnes como la de cerdo,
son considerados productos calientes, mientras que la mayor parte de las verduras
verdes, tomates, la harina tostada, el arroz y otros cereales son considerados frios. Si
se ingieren grandes cantidades de alguno de los dos tipos de alimentos o si se come y
se tienen contacto con elementos de la misma propiedad, el cuerpo pierde el
equilibrio frio caliente, generdndose una enfermedad localizada en el estdmago que
tiene que ser curada con elementos y plantas medicinales ricos en la cualidad opuesta

para restablecer el equilibrio.

A pesar de las dificultades, es posible establecer una casuistica minima que,
en algunos casos, pudiera coincidir con el prondstico médico de nutricionista
y dietistas. Los alimentos calientes serian aquellos que satisfacen rdpidamente
el apetito y producen sensacion de calor y plenitud (carnes, grasas, alcoholes,

especies picantes, alimentos amargos y salados...), luego posiblemente
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remiten a alimentos caloricos, proteicos y ricos en azucares. Los alimentos
frios suelen coincidir con alimentos frescos, acuosos y jugosos, como
verduras y frutas. Los alimentos neutros, como hemos visto, son aquellos que
no caen en ninguna de estas categorias y suelen tener un efecto neutral sobre
la salud (arroz, algunos tipos de pescado, carne de pollo, etc). (Valenzuela,

2009:46)

Los mapuche como todos los pueblos originarios se ven sometidos hoy a un
gran dilema que tiene que ver con la pérdida de los conocimientos medicinales, con
la reduccion de sus territorios fisicos y simbolicos, la desestructuracion de su sistema
de reciprocidad y redistribucion, la privatizacion de sus tierras y recursos naturales,
con el aumento de los conflictos externos e internos por la apropiacion y manejo de
los recursos naturales. En este sentido, la 16gica de la tragedia de los comunes es un
problema generalizado de los pueblos originarios y un tema de preocupacion de los

estados.

Pasando a otro tema, que tiene que ver con los cambios experimentados en la
sociedad mapuche, respecto de la vida comunitaria, pasaremos a detallar al respecto.
Revisando en el Archivo Regional de la Araucania las carpetas de las comunidades
indigenas estudiadas, hemos encontrado informacion censal que fue recopilada por
INDAP (Instituto de Desarrollo Agropecuario) entre 1962 y 1965. A partir de esa
informacion es posible advertir que en esa época la mayoria de las viviendas usadas
por los habitantes mapuche eran rukas, también se puede observar que recién se
estaban introduciendo materiales de construccion como el zinc, metal que
actualmente es el preferido para la construccion de viviendas, tanto para la

techumbre, forro exterior y diversos elementos como canaletas o cornisas.

A partir de estas encuestas es posible advertir un aumento de la poblacion
mapuche comparando el analisis del censo de los afios 60 respecto a la poblacion
actual. Junto con esto, paulatinamente comienza el éxodo de la poblacion rural a las
ciudades, procesos migratorios que van afectando a la familia, pues se observa al dia
de hoy un envejecimiento de la poblacion que reside en el campo, se quedan adultos

y ancianos en la comunidad y migran mayoritariamente los jovenes.
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Las migraciones, en el caso de los mapuche, hacen pensar que los
movimientos de poblacion en este pueblo son similares a las tipicas migraciones
laborales con que la antropologia ha establecido sus interpretaciones (Kearney,
1996). Es decir, en ningin caso podemos hablar de espontaneidad en las migraciones
contemporaneas, al contrario, todas ellas se ajustan a una economia politica
neoliberal y responden a cadenas globales de mercancias mas que a rutas aleatorias o

espontaneas.

A mediados del Siglo XIX era una constante la ausencia de servicios basicos
occidentales tales como luz eléctrica, agua potable, caminos para vehiculos
motorizados, ademas de la asistencia técnica para una agricultura moderna, con uso
de agroquimicos y nuevas variedades de semillas que fueron acabando con las
semillas nativas. Esta época, conviene recordarlo, estuvo inscrita en el paradigma de

la revolucion verde.

En la actualidad, la vida en las comunidades resulta de un cambio abrupto.
Me comentaba una dirigente de Kalof en la Comuna de Saavedra, que la
construccion de caminos para transito de vehiculos motorizados cambi6 la vida de
las comunidades, ya que junto con el camino se abri6 el espacio para la llegada de los
servicios occidentales, dentro de los cuales la escuela, la iglesia, los centros de salud,
fueron el principal motor de cambio en la vida al interior de la comunidad. Como
hemos visto estas instituciones fueron y son los agentes de colonizacion en los

diversos territorios mapuche.

Las politicas de desarrollo agropecuario impulsaron una agricultura con uso
sostenido de agroquimicos, lo que afectd6 el agotamiento del suelo, sumado al
monocultivo de trigo y plantaciones forestales subvencionadas por el estado Chileno,

a través del Decreto Ley N° 7017

. La imposicion de un modo de vida occidental,
produjo la desvalorizacién del sistema de vida mapuche, por eso los mismos
mapuche promueven el abandono de sus costumbres. Ya no era necesario hablar
mapuzugun, ni seguir la religion mapuche, menos ain regirse en lo legal y normativo

por autoridades indigenas.

3 Decreto creado en 1974, durante la dictadura militar chilena. Este cuerpo legal ha subvencionado el
75% de las plantaciones exoticas de pino y eucaliptus, en bosques de monocultivo, favoreciendo a los
principales grupos econémicos que acrecentaron su fortuna en Chile, me refiero a Matte y Angelini.
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En el ambito de la salud, la familia poco a poco va reemplazando los
conocimientos propios por los occidentales, los agentes de salud mapuche son
reemplazados por agentes de salud occidental. Tanto el estado, como la iglesia
promueven una imagen satanizada®* de las machis, se persigue a éstas por ser brujas

y atentar contra la estabilidad del estado.

La puriefielchefe o partera es reemplazada por la matrona. Por los registros
que tenemos al menos hasta mediados del siglo XX, las mujeres daban a luz en sus
comunidades, asistidas por purienielchefe. Los partos se atendian en las rukas,
favorecido por el sistema de calefaccion de las mismas, esto permitia a la especialista
hacer trabajo de parto, en base a masajes y uso de hierbas medicinales que favorecian
el parto natural. Las parteras tenian y alin tienen amplios conocimientos sobre la
reproduccion, la menstruacion, el embarazo y el parto, el puerperio, las enfermedades

asociadas a la reproduccion humana, entre otros temas.

He conversado con diversos informantes adultos. Gran parte de ellos nacieron
en sus comunidades, asistidos por purienielchefe, pero sus hijos y nietos estdn
naciendo bajo el modelo médico occidental, diametralmente distinto. Esta situacion
marc6 un quiebre generacional y cultural, una ruptura en la base de los
conocimientos médicos tradicionales, pues las futuras generaciones al atenderse en
centros médicos occidentales se desprenden de una parte importante del
conocimiento y tratamiento de la salud mapuche, asociado al alumbramiento. Un
ejemplo etnografico de este tipo de trauma cultural lo sistematicé en una pericia
antropologica que realice hace algunos afos. Me toco abordar un tema de
infanticidio, donde la madre habria perdido a su bebé tras haber ido a defecar al bafio
o letrina® de su comunidad y segiin sus relatos inesperadamente su bebe habria caido
al fondo del hoyo, muriendo asfixiado. A la madre se le acusé de infanticidio, sin
embargo un examen acucioso del tema permitié evidencia un choque cultural de

larga data que fue uno de los causantes de este problema.

** La satanizacion involucré un discurso de la iglesia catolica y el estado chileno, que atacé la practica
religiosa mapuche y el ejercicio de las machis, por ser considerada una practica politeista y satanica,
pues supuestamente se asociaba a brujeria.

25 ~ . . .,
Bafio rural que consiste en un hoyo en el terreno, asociado a la construccion de una caseta de
madera y zinc, que las personas destinan como lavabo o baiio.
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Al entrevistar a su padre nos dimos cuenta que la mayor parte de la familia
habria nacido en la propia comunidad con la asistencia de una purierielchefe, quien
habria proporcionado los conocimientos sobre el embarazo, el parto y el puerperio,
sin embargo en la actualidad este rol fue reemplazado por la matrona. La
purienielchefe de la comunidad era pariente directo de la imputada, ademas constaté
que la familia de esta Ultima mantenia una vida hasta cierto punto de vista

tradicional, conservando el mapuzugun y la tradicion oral.

Las mujeres que viven este drama, de transitar entre una vida tradicional y
una occidental dejan de usar sus métodos tradicionales avalados por su cultura, a la
vez que desconfian de los saberes médicos occidentales, de lo que resulta en un doble

abandono que en este caso afecta a la propia madre y a su pequefio hijo.

Cuando se enferm6 mi esposa fuimos a buscar a mi tia punefielchefe, al poco
rato, en media hora la Jeanette estaba lista. Le sobd la espalda, la guata, le
decia jya estamos, ayude! Fue en la mafana, como a las seis de la mafiana. La
atendian en la ruka, en un chipifi -cama de paja, con amarras de canamo- Le
cortaban el cordon, la lavaban y envolvian a la gilagiia® en bolsa quintalera.

(Castro, 2011:4)

Desde el punto de vista de la familia, su composicion y estructura econdmica,
¢ésta ha ido modificandose producto de la migracion. Si bien con posterioridad a 1920
ya se experimentan fendmenos migratorios campo—ciudad en Chile, éstos tienden a
acentuarse luego de 1960, lo que configurd un nuevo sujeto mapuche urbano, el cual
tendi6 a asalariarse, perdiendo la vinculacion productiva con la tierra, pero

manteniendo en cierto sentido la relacion con el territorio.

Producto de lo anterior, se dio un proceso de descomposicion familiar. Las
nuevas generaciones han ido migrando a la ciudad, mientras los ancianos por lo
general permanecen en la comunidad. En el caso de los nifios, éstos cominmente son
criados por lo abuelos en el sector rural, si es asi adquieren los conocimientos bésicos

de su cultura, de lo contrario se pierde este saber tradicional. La familia extensa se ha

26 <, .
Corresponde a un recién nacido.
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diseminado en varias familias nucleares, con hogares situados en la ciudad y en el

campo.

En este panorama actual cobra relevancia un proceso de intercambio
econdmico y simbolico entre los mapuche de la ciudad y el campo y viceversa. Este
intercambio es esencial para entender la nueva configuracion de la identidad y
economia, ya junto con las remesas en dinero enviadas desde la ciudad al campo,
circulan conocimientos, tecnologias, influencias, ademés de conocimientos politicos.
Desde el campo fluyen hacia la ciudad alimentos, carne, junto con el conocimiento
ancestral que alimenta el alma. A este tipo de intercambios producidos en contextos

migratorios, Peggy Levitt les ha llamado “las remesas sociales”. (Levitt, 2001)

El cambio en las pautas culturales de la familia y comunidad mapuche, trajo
consigo la desestructuracion de la sociedad mapuche. Por ejemplo antes las personas
se casaban bajo un estricto protocolo, el mafiin, que permitia sellar un acuerdo entre
dos personas, dos familias y dos comunidades, en un acto solemne donde el giilam o

consejo propiciaba matrimonios duraderos, donde el respeto por el otro era esencial.

Hoy, en cambio, las parejas se casan bajo la ley chilena, a través del Registro
Civil, a partir de un pacto meramente administrativo, con la pérdida de valores y el
respeto, donde las relaciones son menos duraderas. Hemos escuchado en reiteradas
ocasiones, que ancianos y personas mayores se quejan de los nifios y jovenes, ya que
sefialan que éstos no los respetan. Por ejemplo cuando las personas mayores en las
comunidades pasan por un colegio, los nifios ya no los saludan, se ha perdido el

respeto.

La comunidad ancestral o lofmapu también se vio afectada, ya que el estado
Chileno al imponer la radicacion, favorecio la division del lof en unas cuantas
reducciones indigenas. De ahi la diferencia entre hablar de comunidad ancestral o lof
mapu respecto de la comunidad reduccional. La primera estd basada en una
organizacion tradicional, que sobrevive y se repliega en los rituales y en el
conocimiento mapuche, no reconocido por el estado. La segunda, funcional al estado,
pues representa el espacio organizacional donde el estado implementa su politica

subsidiaria.
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Mi argumento aqui es que, paralelo a esta situacion que afectd a toda la
arquitectura politica de la sociedad mapuche, ella pudo encontrar en la reducciéon un
espacio —limitado y parcial- para la reproduccion cultural. La historia mapuche, en
este sentido, es una historia de sobrevivencia a la implementacion de leyes y

campaiias militares tendientes a hacer desaparecer a este pueblo.

La Comisién Radicadora de Indigenas constituye un ejemplo de esta campaiia
de exterminio. Esta comision surge del estado chileno a fines del Siglo XIX y tiene
por mision reducir a los mapuche a espacios territoriales delimitados, generalmente
confinados los peores terrenos, favoreciendo la ocupacion de las demas tierras que
constituian el territorio mapuche a colonos chilenos y extranjeros. Este proceso se
extiende desde 1884 a 1929, conformado por abogados y topografos que delimitan la
comunidad e inscribir a los comuneros bajo un titulo colectivo de terreno, se impone
un proceso desde arriba, sin consentimiento de las comunidades, pues se estaba en
una guerra de ocupacion de la Araucania. Los resultados son negativos: reduccion
del territorio; confinamiento a vivir en tierras limitadas que obstaculizan la movilidad
y trashumancia. A pesar de lo cual, al pasar més de 125 afos, atin perdura en forma
paralela a las organizaciones funcionales, la organizacion tradicional del pueblo

mapuche anclada en el gillatun o ritual maximo de los mapuche.

La organizacion tradicional, que se repliega al ambito ritual, al seno interno
de la sociedad mapuche, va paulatinamente dejando de ser til al relacionarse con la
estructura politica chilena. Aunque se debe aclarar que en diversos momentos
historicos y en especial ahora, vuelven a renacer en el discurso sociopolitico de la
elite criolla, el reconocimiento de las autoridades tradicionales como logkos, machi.
Sin embargo, es a todas luces un reconocimiento artificial y hasta cierto punto de

magquillaje. En escasa medida se trata de un reconocimiento profundo.

Es interesante observar que el estado para poder deslegitimar la tradicion,
histéricamente ha perseguido politicamente a diversas autoridades y lideres
tradicionales, ya para el estado ellos constituyen una amenaza de sublevacion

cultural que podria afectar los intereses nacionales.

Un caso de este tipo en la organizacion mapuche de principios del Siglo XX

fue Manuel Aburto Panguilef presidente de la Federacion Araucana, tenia un
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marcado discurso nativista, que reivindicaba el ejercicio del mapuzugun, la
participacion en rituales y la interpretacion de los suefios o pewma, como forma de
presagiar el futuro. Intent6 utilizar la via politica para denunciar los abusos que se
cometian en contra de su pueblo. Prontamente el estado hizo lo imposible para
deslegitimarlo, asocidndolo a partidos de izquierda y a un discurso radical, ya que
entre otras cosas pregonaba por una republica independiente. En el gobierno de

Carlos Ibaniez del Campo, Panguilef es privado de libertad.

Un ejemplo actual de la persecucion politica mapuche a agentes culturales, lo
constituye el caso del machi Celestino Cordova Transito de la comunidad Juan
Quintupil de Vilcun, sospechoso de la muerte del matrimonio Werner Luchsinger y
Vivianne Mackay, quienes murieron en un incendio en su casa patronal el 4 de enero

del afio 2013, luego de ser atacados por encapuchados.

A Celestino se le aplico la Ley Antiterrorista y se estima que la condena
podria llegar a 15 afios de prision, si se llega a comprobar su participacion en el
ilicito. Por este mismo hecho se detuvo a la machi anciana de 84 afios de edad,
Francisca Linconao Huircapdn y al hermano de Celestino Coérdoba, quienes
permanecen en libertad provisoria. Aunque no es de nuestro interés plantear si
Celestino es o no culpable de lo que se le acusa, llama la atencion la diferencia que el
estado y los tribunales hacen respecto de un imputado mapuche en relacion a otro
que no lo es. En el caso de celestino, ain cuando no hay pruebas contundentes, la
Ley Antiterrorista faculta al poder judicial para que prive de libertad en este caso al
machi citado, desde enero del 2013 a la fecha, mientras se realiza la investigacion.
Por ser el primer caso en que muere un agricultor de la zona, asociado supuestamente
a la causa mapuche, el estado intervino en el caso, envid una comitiva al lugar de los
hechos, implementd inmediatamente una politica de seguridad en la zona, con
allanamientos, detenciones y represion policial en diversas comunidades. En cambio,
la muerte de Alex Lemun el afio 2002, la de Matias Catrileo el 2008 y la actual
muerte de Rodrigo Melinao no han causado el mismo fenémeno medial y el estado
no ha adoptado ninguna politica de seguridad, ni allanamientos a fundos. Si bien se
ha confirmado que en los dos primeros casos fueron policias los culpables y

plenamente identificados, hoy estan en libertad.
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Otro hecho similar ocurridé el 10 de enero de 2013 en Rio Bueno, en un
incendio que afect6 el fundo Pisu Pisue, del cual culparon al movimiento mapuche
que ha estado manifestandose en contra de la construccion de la Central Osorno o
llamada comtnmente Pilmaiquén®’, ubicada en el rio que lleva ese nombre, en el
limite de las regiones de Los Rios y de Los Lagos, Comuna de Puyehue y Rio
Bueno. La represa afectard directamente a tres comunidades mapuche que usan un
complejo ceremonial, compuesto por cementerios, el rio y dos gen, que son los

agentes protectores del rio, denominados Gen Kintuante y Gen Kilenwentxu®.

Luego de ocurrido el incendio, el estado a través de la fiscalia mandata a las
policias a efectuar diversos allanamientos, fue en uno de éstos en el cual detuvieron a
la machi Millaray Huichalaf, del sector El Roble-Carimallin, luego de encontrar en
su vivienda dos pistolas y una escopeta; ropa asociada al ilicito; documentos alusivos
a la causa mapuche y otras pruebas que incriminan a algunas personas que alojaban
en su casa. En esta ocasion, la machi es detenida por encubrimiento. Junto a ella
detuvieron al machi Tito Caniulef del sector San Juan de la Costa. Este hecho atn
estd en investigacion y la aplicacion igualmente de la Ley Antiterrorista ha permitido
mantener en prision a la machi en cuestion, quien salié provisionalmente de prision.
Las pistolas encontradas son a fogueo y su uso es ritual, pues el sonido del arma
imita a la fuerza del trueno o Txalka, tan necesario en ciertos rituales de sanacion. La
machi me declar6é que el dia del allanamiento tenia varios invitados a dormir en su
casa, pues estaban preparandose para ir al otro dia a apoyar al machi Lucho, quien

haria una renovacion de su altar ceremonial.

Por supuesto en esta investigaciéon doctoral no es posible ni afirmar ni
desmentir los hechos y sus supuestos culpables. Sin embargo, lo que me interesa

destacar es precisamente el caracter bicéfalo de este leviatdn estado. En suma, diria

*7 Pilmaiquén S.A. es una empresa compuesta por un directorio, conformada entre otros por uno de los
Ministros de Augusto Pinochet, llamado Hernan Biichi, quien durante la dictadura militar fue ministro
de hacienda. Esta empresa proyecta construir 3 centrales en el Rio Pilmaiquén: Central Rucatayo,
Central Los Lagos y la Central Osorno, que afectara espacios ceremoniales y rituales de las
comunidades mapuche.

* En entrevista que realicé a Yolanda Vera Malpo, lawentuchefe o especialista que trabaja con
remedios de plantas de la comunidad Newenche del Roble en la Unidon, Region de los Rios, me
comentaba que ambos gen o espiritus fueron alguna vez personas ancianas que vivian a la orilla del
rio. Estas dos personas en vida eran sabios mapuche, Kintuante era el principal y Kilenwentxu era un
machi que lo acompafiaba. Siempre se da esta dualidad en el mundo mapuche, por ejemplo todos los
logkos tienen su af kazi —costilla- o lo que es lo mismo la persona que lo apoya.
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que cuando los casos hablan de propiedades y personas no mapuche (chilenos), la
pronta justicia no tarda en encontrar culpables, responsables materiales e incluso
intelectuales. Cuando ocurre lo contrario, y los afectados son miembros de la
sociedad mapuche, la lenta justicia ofrece innumerables problemas, lentitud,
imparcialidad y una operacion que desespera a los mapuche. Por supuesto, lo que las
personas definan y entiendan por justicia del estado, resultaria entonces de la relacion

que establezcan con cudl de esas dos cabezas del leviatan estado.

Quiza uno de los casos mas emblematicos lo constituye la persecucion y
encarcelamiento de los /ogkos Aniceto Norin y Pascual Pichun, de las comunidades
Didaico y Temulemu respectivamente, Comuna de Traiguén, en la Regién de la
Araucania. Los logkos fueron condenados por el delito de amenaza terrorista de
incendio del fundo Nancahue de Juan Agustin Figueroa, fundo demandado
histéricamente por las comunidades mapuche. Ambos fueron formalizados el afio
2002 por amenazas al agricultor, siendo afectados por la Ley Antiterrorista, con
penas de mas de 5 afios de carcel. Sobre el mismo caso se puede ver en detalle los
hechos sucedidos en el documental titulado “Juicio a Pascual Pichun” de la
documentalista Maria Teresa Larrain; ademas del documental “Aniceto Razén de

Estado” del documentalista Guido Brevis.

Este caso resulta emblematico, pues es la primera vez que el estado chileno
aplica la Ley Antiterrorista, de la mano del Presidente Socialista Ricardo Lagos
Escobar. En ese tiempo el movimiento mapuche estaba en un periodo de agitacion
politica y el estado comienza paulatinamente a perseguir las organizaciones politicas
mapuche, llevando adelante operaciones de inteligencia para dar con los culpables de
diversos atentados. El juicio a los logkos presentd varias irregularidades, por ejemplo
el hecho de que se desarrollaran dos juicios, ya que si bien en un primer juicio ambos
salieron absueltos, el estado reunié nuevas pruebas y se abrié nuevamente el caso. En

esta nueva ocasion los logkos son procesados y encarcelados.

El caso lleg6 a la Comisioén Interamericana de Derechos Humanos (CIDH)
tras una denuncia de ambos logkos el afio 2003, la que fue acogida favorablemente y
el afo 2006-2007 declara admisibles las peticiones sobre presunta violacion a los

derechos humanos, sefialando que los condenados fueron procesados con una
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normativa ambigua, donde se aplica la Ley Antiterrorista ante un caso que no debe

catalogarse de tal.

Desde el punto de vista organizacional, el pueblo mapuche ha tenido que
reestructurar su organizacion. Si bien la organizacién que sustenta la religiosidad
mapuche es ante todo la creencia en el gillatun y el respeto a las autoridades
tradicionales, ésta se ha ido debilitando luego de la radicacion, debido al surgimiento
de las religiones occidentales, que han captado fieles, instalado templos en las
comunidades indigenas y en gran medida han desarrollado un trabajo que ha

demonizado las costumbres mapuche.

Por su parte, la necesidad de interactuar con la ciudad, el estado y las
instituciones publicas ha propiciado la creacion de organizaciones funcionales al
estado, que han originado lideres con un perfil distinto al lider tradicional,
destacando cualidades como saber leer y escribir, capacidad de negociacion;

conocimiento de como operan las instituciones estatales, entre otras cosas.

La organizacion funcional mapuche ha ido cambiando conforme lo han hecho
las leyes indigenas, modificando la forma en que el estado se relaciona con los
pueblos originarios. Por ejemplo en el gobierno militar habia muchas restricciones
para el funcionamiento de las organizaciones. Estaba prohibido el funcionamiento de
sindicatos y organizaciones de caracter sociopolitico, no estaba permitido asociarse.
Entonces el estado legitimé cierto tipo de organizaciones, como lo eran las
Asociaciones Gremiales (A.G), las cuales para funcionar debian contar con el
beneplécito del Ministerio del Interior. Se originan también los Comités de Pequefios
Agricultores, organizaciones creadas por el estado para implementar su politica de
desarrollo rural, a través del INDAP. Otra organizacioén funcional, que tuvo un auge
en el gobierno militar fueron las Juntas de Vecinos, organizaciones bajo control del

estado.

De algin modo, la dictadura militar, el gran parteaguas de la historia politica
de Chile en el ultimo cuarto del siglo XX, fue progresivamente contribuyendo a
construir una imagen de organizaciones buenas y organizaciones malas. En el caso
de estudio, de mapuche buenos y mapuche malos. Cada uno plenamente identificable

y lleno de caracteristicas.
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No fue sino hasta la creacion de la nueva Ley Indigena N° 19.253 de 1993,
que se promueve la creacion de las comunidades y las asociaciones indigenas,
organizaciones que en adelante serian reconocidas por el estado. La primera
organizacion nombrada, pasé a reemplazar a la comunidad tradicional, entonces la
figura del logko es reemplazada por la del presidente; la palabra es reemplazada por
la escritura; la constitucion de hecho es reemplazada por la personalidad juridica y el
estado pasa a ser quien legitima su conformacion. El estado subsidia la pobreza
indigena, para lo cual crea una organizacidn a quien dirigir el beneficio, en este caso
aparece la comunidad creada por CONADI (Corporacién Nacional de Desarrollo
Indigena), pues es éste organismo estatal quien acredita la calidad de indigena y de

comunidad.

La segunda organizacion descrita, fue pensada desde el estado como una
organizacion funcional que representa los intereses de diversos gremios de
educadores, artesanos, organizaciones productivas. Conformada con al menos 10
socios o un tercio de las personas mayores de edad. Sin embargo, las comunidades se
apropiaron de esta apertura legal para conformar asociaciones territoriales y
comunales, encargadas ahora de representar los intereses sociopoliticos de las
comunidades y sus demandas. Sin embargo, la ley es clara en sefalar que este tipo de
organizaciones no puede atribuirse la representacion de las comunidades indigenas,
sin embargo las comunidades se asociaron para legitimar una autorrepresentacion

territorial o la representacion de los espacios de asentamiento ancestral.

Ejemplos de esto hay varios; tenemos el caso de las Asociaciones Latkenche,
entre las cuales se originan en la década de los 90 la Asociacion Pu latkenche de
Tirua, la Newen Pu Lafkenche de Carahue, ambas con demandas similares en cuanto
a la propiedad sobre el espacio marino, que posibilitan luego de una larga
negociacion, la dictacion de la Ley N° 20.249, Ley de Espacio Costero Marino de
Pueblos Originarios (ECMPO).

Otro ejemplo son las diversas asociaciones de comunidades pertenecientes a
una comuna, que surgen en los afios 90 producto de la ley y la recuperacion de la
territorialidad, favorecida por los programas de intervencion sociocultural. A pesar
de que se podia proyectar un trabajo consolidado de la organizacion mapuche, en la

practica ocurri6 lo contrario, la diferencia de opiniones y pensamientos no permitid
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lograr la unidad mapuche, mas bien observo la actual fragmentacion de dichas
organizaciones. Debido a la diferencia de intereses y demandas, al avance del
desarrollo empresarial en territorios mapuche y el poco o nulo acuerdo de las
comunidades respecto a lo que se proyecta. Las organizaciones que han tenido cierto
éxito han sido las asociaciones creadas con un fin econémico, ya que el sistema
neoliberal las premia y de este modo el accionar del estado se hace presente en los

diversos emprendimientos turisticos, artesanales y productivos.

Es posible advertir que hoy la comunidad reduccional ha pasado a ser la
principal organizacion dentro del mundo mapuche en el didlogo con el estado, en
términos de numero de organizaciones, representatividad y participacion. Ya que
éstas mueven una importante cantidad de recursos que son transferidos por el estado

y las multiples instituciones que lo componen.

Con el advenimiento de la democracia en Chile en los afios 90, el estado
también crea diversas organizaciones para canalizar recursos. Un nuevo lenguaje
desarrollista es promovido al interior de las comunidades, surge la necesidad de
superar el estado deficitario de la comunidad y la pobreza que se experimentaba, el
modelo sigue la trayectoria propiciada a principios del siglo XX. El accionar del
estado es disperso y sectorial, originando organizaciones para diversos fines. Para el
caso de comunidades y grupos de comunidades que postulan a programas de
vivienda, se crean los Comités de Vivienda; para acceder a programas de agua
potable rural se crean los Comités de Agua Potable Rural, ahora ltimo se han creado

grupos de mujeres, de adultos mayores.

Por otra parte, la organizacion tradicional, que en el caso de la comunidad
tradicional se denominada /of mapu, comprende una o mas reducciones indigenas,
adscritas al rewe, o espacio ceremonial que convoca religiosamente a las familias
participantes. Con un /ogko o jefe de comunidad que por lo general ha asumido el rol
a través de la tradicion y herencia —mapuche kiipal- quien dirige la comunidad,
principalmente en el dmbito religioso, ya que su rol en el ambito juridico y politico
en el que antiguamente actuaba se ha debilitado y ha sido reemplazado por

instituciones chilenas.
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El logko debe ser una persona con sabiduria, quien alberga conocimientos
antiguos sobre la historia, las normas que rigen el territorio, la ritualidad y el
mapuzugun. Los cambios experimentados en la sociedad mapuche, producto del
contacto, transformaron la forma en que un /ogko se hace tal y en algunas
comunidades su eleccion mas que por herencia se hace por las cualidades de
liderazgo de la persona. Este tipo de eleccion no hereditaria surge cuando no hay
parientes directos del ultimo logko; por la enfermedad del sucesor o por la

negatividad del heredero de logko de asumir como tal.

Con todo, el lof mapu basa su organizacion en el gillanmawiin o el sistema de
creencia mapuche adscrito al gillatun. Esta ceremonia viene a ser el principal ritual
mapuche, ya que congrega a las familias de una o varias comunidades e implica un
sacrificio de sus participantes, tanto en la manera de comportarse y seguir la
estructura normativa del mismo, como también por el fondo ceremonial® que debe
disponer cada familia para ser aportado en el ritual, que consiste en alimentos y
animales sacrificados para atender a las visitas que son invitadas a las ramadas —

. .30
kiini™"-

Un conjunto de lof mapu puede conformar una organizacion territorial como
es el kiel mapu. En el ultimo tiempo se han ido conformando diversas
organizaciones territoriales, que representan estos kisie/ mapu que alguna vez
contaron con cierta unidad espacio territorial. Otra organizacion mayor al lof mapu es
el ayllarewe —nueve rewe- organizaciones de caracter sociopolitico y religioso que
abarca una unidad socioterritorial y cultural, actualmente sigue operando en
territorios que mantienen la tradicion. El wall mapu constituye una organizacion
mayor que las anteriores, refiere al territorio mapuche comprendido en lo que hoy es
practicamente toda la IX Region, pues éste fue el territorio que mantuvo su

autonomia durante toda la colonia y parte de la republica y es el territorio que

* Wolf (1982) describe este fondo como parte de la produccion destinada a cubrir el costo de distintas
ceremonias necesarias para mejorar las actividades productivas. En este sentido en el gillatun las
familias anfitrionas del ceremonial deben entrar al ritual con la cantidad de alimentos necesarios para
atender a los invitados.

* Cada familia anfitriona dispone de un espacio en el gillatuwe o sitio ceremonial, ubicado
generalmente en una pampa en sectores de altura, donde arman ramadas o estructuras cuadradas o
rectangulares, en base a cuatro postes y ramas en su parte trasera y lados, ademas de una techumbre
provisoria de ramas. Sirviendo como vivienda temporal mientras dure el gillatun, para que los nifios y
personas puedan descansar. Quedando abierta la ramada hacia el lado del rewe o altar ceremonial.
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demanda autonomia y autodeterminacion. Wallontu mapu en cambio vendria a

representar el espacio cosmico, la via lactea.

Existen, en un nivel de abstraccion, dos grandes divisiones respecto de la
organizacion mapuche. Una organizacioén funcional, que tiene presencia politica, en
tanto opera directamente con el poder del estado y las agencias de desarrollo. Y por
la otra, una organizacion tradicional que actua de preferencia en el plano religioso,
presenta un mayor nivel de autonomia, se autogestiona y no necesita interactuar con
el estado. Sin embargo, el poder del estado, de su politica de “desarrollo”, como asi
también de la iglesia Catolica, Evangélica y otras, han impactado en la
desvalorizacion de los agentes culturales mapuche y de la propia ritualidad. Lo que
efectivamente se puede comprobar en que no todas las familias participan del
gillatun y no todas las personas mapuche creen en esta religion, llegando en algunos

casos a conformarse familias mixtas en términos socio religiosos.

Esquema 1: Organizacion tradicional y organizacién funcional indigena

Wallontun mapu Comités
¥ Wall mapu 3 Juntas de vecinos
” kifel mapu Asociaciénindigena
, LJ
3 Lof mapu 3 Comunidad indigena
\d \J
Autoridades tradicionales y kimche Autoridades funcionales
. ’
Logko, machi, genpin, puitefelchefe Presidente, secretario, tesorero

Fuente: Elaboracion propia.

La division entre los que creen y los que no creen en el gillatun; los que
respetan y los que no respetan la autoridad tradicional; los que apoyan el movimiento
mapuche y aquellos que se mantienen al margen; los que estdn del lado de las
recuperaciones de tierra y una minima parte que actlian apoyando los servicios de
inteligencia del estado tras una compensacion econdémica. Todos estos procesos han

traido consigo la erosion del sistema de vida mapuche y por lo tanto mas que hablar
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de homogeneidad hay que hablar de discursos heterogéneos y en algunos casos
contrapuestos. Hoy los mapuche no son, ni los doéciles indios al servicio del
“desarrollo nacional”, ni los siempre rebeldes miembros de un pueblo que se niega a

morir. Se trata de ambas cosas y otras muchas mas.

El proceso de conquista y colonizacion fue traumético®', trajo consigo la
pobreza no solo material sino que también espiritual y cultural de las familias.
Aunque no es posible generalizar, se produjo un cierto abandono de las pautas
culturales, que desembocaron en una pérdida de autonomia y pérdida del territorio,
no so6lo en términos de tierras, sino en la relacién simbodlica con ésta. Las familias se
dividieron, algunos siguieron practicando el gillatun, otros no lo hicieron y en su
reemplazo se adscribieron a cultos occidentales. Hoy podemos detenernos a observar
diversos conflictos al interior de las familias y comunidad mapuche, que bien pueden

ser analizados en lo que sigue.

Por una parte, tenemos conflictos familiares por el acceso a la tierra. Al
respecto en muchos casos no siguié operando la costumbre mapuche en materia de
herencia de tierras, la subdivision de la comunidad reduccional trajo consigo la
imposicion de un sistema de reparticion de tierras que no considerd la costumbre,
pues el poder se ejercid verticalmente, desde las autoridades chilenas —juzgados de
indios, tribunales- amparados en el derecho positivo. Por lo cual desde la radicacion
y hasta el dia de hoy son innumerables los conflictos y juicios que se derivan de este
fenomeno. Nuevamente el estado no entendid la costumbre y el protocolo de
herencia, basico para ejercer la autonomia y generar el respeto. Las comunidades
dejaron de respetar a sus logko y fiizol logko®*, encargados del reparto de tierras y de
solucionar dichos conflictos en el lof mapu y en el kifiel mapu respectivamente, al

menos hasta principios del Siglo XX.

*! Precisamente Fanon insiste en la idea de que debemos compreder al proceso colonial como una
experiencia de trauma (Op.cit.).

32 El jiizol logko era autoridad de un territorio que abarcaba varios lof mapu. Ejercia poder en el
ambito de la justicia y en términos sociopoliticos. En mi trabajo etnografico he revisado varios casos
de este tipo de autoridades y su actuacion en temas de justicia y de relaciones politicas con el estado
Chileno. Por ejemplo el 7iizol logko Karzon Antillanka de la comunidad Pu Koyam de la Comuna de
Toltén, Region de la Araucania, ya muerto, se dice de €l que su autoridad era tal, que en la comunidad
mantenia una especie de celda, donde encerraba a quienes no respetaban las normas de la comunidad.
Durante el tiempo que la persona permanecia ahi, le daba consejos —giilam- para que el individuo
cambiara su conducta.
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Otro orden de situaciones son los conflictos asociados a la pobreza y a la
ingesta de alcohol, que han derivado en casos de violencia intrafamiliar, conflictos
comunitarios que dividen las familias, provocan que algunas personas se desvinculen
de la religiosidad al presenciar en las ceremonias desordenes causados por la ingesta
de alcohol, aunque esto esta siendo controlado en ciertos territorios, a través de un
estricto control ceremonial. El consumo antes mencionado funciona como valvula de
escape ante los conflictos econdmicos, de segregacion, pobreza. Se entiende que no
es un problema que afecta sélo al pueblo mapuche, pero por los grados de pobreza

hay una incidencia particular de este fendmeno.

Otros problemas estan relacionados con el acceso a recursos econémicos. En
esto juega un rol importante el acceso a subsidios, el clientelismo de dirigentes y
funcionarios publicos para desarrollar sus proyectos. También juega un rol
primordial el clientelismo de empresas y el propio estado para poder materializar sus
proyectos en territorios indigenas. Estas generan compensaciones econdmicas que
dividen y conflictian las relaciones intracomunitarias, al punto de generar episodios

de violencia interna.

Esto ultimo es claro en la inversion forestal; generacion de energia
hidroeléctrica-eodlica-geotérmica; proyectos de salmonicultura; proyectos mineros,
entre otros. Hay que atender aqui a lo que Durston, Duhart, Miranda y Monz6 (2005)
denomina clientelismo, una relacidon de intercambio entre distintas personas, grupos,
que suponen relaciones de poder. En el caso estudiado, los mapuche, sus
organizaciones y comunidades establecen relaciones clientelares con el estado, los

funcionarios publicos, los politicos y las empresas.

3. LO MAPUCHE A PARTIR DE LO SAGRADO

A partir de la desterritorializacion los mapuche se ven forzados a incorporarse al
estado chileno y sus politicas. Van dejando de lado sus costumbres, las que son
reemplazadas por costumbres occidentales. De este modo, el estado logra imponer la
educacion, el sistema juridico, econdmico y la religion occidental. Pero este
desprendimiento no es total, se observa que junto con la adscripcion al modelo

occidental, los mapuche mantienen una practica cotidiana de la costumbre y oralidad
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mapuche, basada en la estructura ideologica que sustenta el conocimiento mapuche —

mapuche kimiin- y en la historia —mapuche wewpitun-.

Hemos podido constatar que a pesar de que el idioma no lo practican todas las
familias, la transmision de los conocimientos mapuche sigue siendo transmitida por
medio del castellano y el mapuzugun indistintamente. Hemos sido testigos de la
versatilidad cultural y simbdlica de lo mapuche, al presenciar momentos cruciales en
los cuales los conocimientos vuelven a aflorar, como si estuvieran dormidos, latentes
en la memoria colectiva, reaparecen en momentos de conflictos. Tenemos varios

casos etnograficos que comprueban nuestra tesis.

Recientemente en el mes de marzo del 2013 comencé a realizar una pericia
antropologica en un caso caratulado como incendio terrorista e infraccion a la ley de
armas, caso en el cual fueron procesados seis personas, acusadas de estar
involucradas en los hechos o de ser complices del mismo. Esto ocurrio dias después
del atentado incendiario al agricultor Werner Luchsinger y a su esposa Vivianne
McKay en la Comuna de Vilcun en la Region de la Araucania. El hecho lo describi
en paginas anteriores, se refiere al incendio de una casa patronal en el Fundo Piso
Pisue de la Comuna de la Unién, en la Region de Los Rios. En este caso los
imputados fueron procesados por la Ley Antiterrorista y encarcelados. Dos de los
procesados son machi y los demds forman parte del circulo cultural de las
autoridades tradicionales. En este sentido quiero recalcar, que en esta pericia me
pude percatar de la fuerza y vitalidad que adquiere el tema cultural a partir de
conflictos territoriales, que en este caso refieren a la lucha del pueblo mapuche por el
espacio ceremonial denominado Gen Kintaunte, espacio que se ve amenazado por la
inundacidon que hara la empresa Pilmaiquén S.A a través de la construccion de una

central hidroeléctrica.

Al respecto, el surgimiento de machi y autoridades tradicionales se da en el
contexto de la Region de los Rios, donde practicamente en el pasado hubo un
exterminio de las machis, quienes fueron perseguidos por la iglesia catdlica y el
estado, lo mismo ocurrié con la practica del mapuzugun, prohibida en las escuelas a
inicios de la republica. Llama la atencion que el surgimiento de las machis se dé en
un contexto donde la lengua se ha perdido y donde estas autoridades tradicionales

deben aprender el oficio a partir de machi de otros territorios, para lo cual el
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intercambio simbolico opera entre agentes culturales situados en distintos puntos

donde hay asentamientos mapuche.

En el sistema ideologico mapuche®®, que comprende la religion, las normas de
convivencia territorial basadas en la costumbre, el derecho consuetudinario, junto
con las demas esferas de la vida, estan interconectadas. Por tal motivo, la imposicion
del sistema occidental trajo consigo desajustes en el modo de vida indigena, que
impactaron en una cierta pérdida de control sobre lo que Batalla (1991) llamaria la
cultura propia. A través de un ejemplo pasaré a explicar esta cuestion. He asistido en
calidad de invitado a distintas ceremonias mapuche, logrando comprender en parte
como operan las normas de comportamiento relativas a estas ceremonias. En mi caso
logro entender parte del mapuzugun, pero en dichas ceremonias me es muy dificil
captar lo que dicen los gillatufes u oradores mientras hacen la rogativa, por lo cual
casi siempre consulto a personas del lugar, para asi lograr un entendimiento general
de dicho ritual. Me he dado cuenta que muchas familias mapuche que asisten al
ceremonial, no son hablantes del mapuzugun, otros no conocen o no respetan las
normas propias de las ceremonias. Por ejemplo, estando en la comunidad Francisco
Lazaro Marivil del sector Huapi Trovolhue, en la Comuna de Carahue, IX Region,
asisti como invitado a un gillatun®*. Entraba como invitado especial, pues trabajaba
con varias comunidades de esta comuna, por lo cual se nos dispuso en una ramada —
kiini- exclusiva, separada de las demds familias de la comunidad, donde quedé junto
a otros invitados de diversas comunidades. En esta ceremonia, llegué el primer dia
de su realizacién y permaneci en el campo ceremonial hasta el dia siguiente, para su
finalizacion. Los dirigentes de la comunidad anfitriona trajeron un wentxu machi —
machi varén- de otro territorio, quien oficid el ceremonial. El machi al iniciar la

ceremonia indicd a la comunidad que debian hacer el esfuerzo por no dormir esa

33 El sistema ideologico mapuche comprende el pensamiento y la estructura simbolica manifiesta en la
religiosidad, el arte y el derecho consuetudinario. Estos se han visto afectadas por la ideologia
dominante, en este caso la occidental chilena, por lo que es en términos tedricos solamente donde
podemos hablar de una ideologia mapuche, ya que ésta se construye a partir de la relacion con la
ideologia occidental. Algunos autores prefieren hablar de cosmogonias indigenas, perspectivismo
indigena o filosofia indigena (Viveiros de Castro, 1992).

3 Respecto a la participacion reconozco tres variantes. La primera forma es participar en calidad de
gen ruka o “duefio de casa”, que ocurre cuando la persona es de la comunidad o territorio donde se
realiza el ceremonial. La segunda forma es participar en calidad de invitado, lo que implica asistir a la
ramada de la familia que me invitd y llevar algin presente. La tercera forma es participar sin haber
sido invitado, lo que implica permanecer al margen de las ramadas, lo que en cierta forma es “mal
visto”.

61



El discurso mapuche en la era poscolonial. Identidad, territorio y poder

noche y permanecer en vigilia cercano al gillatuwe o espacio ceremonial. Esta es una
norma importante, pues se entiende que ese dia las familias anfitriones o duefias de la

rogativa —gen- deben hacer un sacrificio.

Sin embargo, muchos de los participantes no tenian una creencia en el
gillatun, por lo demas ceremonias de este tipo no se realizaban desde el maremoto de
1960. Por lo cual varias personas no acataron tal instruccion y fueron a dormir a sus
casas. Al otro dia, el machi en la rogativa sefial6 en su oracion que habia problemas y
que esto podia traer consecuencias nefastas para la comunidad e incluso para ¢l como
autoridad tradicional, pues podia enfermar. De este modo, la comunidad tuvo que
apoyar al machi en las sucesivas rogativas efectuadas ese dia, para recomponer la
transgresion ocasionada por las familias de la comunidad. Aqui se puede observar,
que la pérdida de creencia —feyentun- afecta negativamente en el ambito de las
normas implicitas en las rogativas, impactando en todas las esferas de vida

comunitaria.

Es interesante observar aqui como es que para muchos mapuche, una persona
es un ser social ritualizado. Definido por su dimension ritual, donde las explicaciones
mas alla de la fisica, metafisica, cobran una fuerza explicativa fundamental. En otros
mundos, herederos de la modernidad europea, los saberes metafisicos y
sobrenaturales son charlataneria pura y deben ser borrados en nombre de otra fe de

naturaleza distinta; la fe en la razon cientifica.

Los mapuche, en cambio, entienden el gillatun como una ceremonia sagrada,
que permite el restablecimiento del equilibrio de la comunidad y de los problemas
que ésta pueda presentar, pero para esto debe haber un compromiso sagrado que
congrega a todos los participantes a seguir un comportamiento ejemplar, esto implica
normas tales como el uso de cierto tipo de vestimentas, rogar descalzos, no ingerir
bebidas alcoholicas, no usar aparatos sonoros como celulares u otros, apoyar en la
rogativa a través del baile, siguiendo la orden de los capitanes y sargentos>. Por

ejemplo, en filas de mujeres separadas de las de hombres.

% Corresponen a roles culturales asumidos por ciertas personas elegidas por sus cualidades. Se
encargan de apoyar la realizacion de la ceremonia del gillatun, custodiando el sitio ceremonial en el
caso de los sargentos y preocupandose de mantener una estructura durante el desarrollo de la
ceremonia en el caso del capitan.
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Miiley gillatun fiitxa kuifi miiley gillatun tati, chumgechi gillatuki wigka
piafuy ta juda, chumgechi kiiimiki ta pastor, ka femgechi gilltuki ta mapuche,
en otra palabra es la religion indigena, la religion mas antigua que existe a
nivel mundial es el mapuche es el gillatun...chumgelii gillatuki che ka,
chumlen ta txipantii gillatuki che ka, kom tanii eliirki genechen, manumtuki
che, maniumtuki miinelmii mogen, geniilmii kutxan. Gillatukei nielmii kiillin ta
che, manumtuki 7iii kume txakayawanmii, kiime felenmii mi familia, maniumtuki

gillatunmii ta che, ka gillatun maniumtun feichi ziigu ka.

Existen el gillatun desde hace mucho tiempo, asi como los wigka’® tiene su
propia forma de orar a Dios, como los pastores, de esa forma también el
mapuche tiene su forma de orar, en otra palabra es la religion indigena, la
religion mas antigua que existe a nivel mundial, el gillatun...Se realiza para
saber como estan los afios, también por todo lo que dejo Dios, se les agradece
a ¢él, por darnos la vida, por no existir enfermedad maligna, se les agradece
por los animales, por el buen vivir de uno y del resto de la familia. (Entrevista

a Mario Colén Curaqueo, julio 2009)

El gillatun congrega a las familias —/of che- de un territorio determinado,
organizadas culturalmente en torno al rewe —espacio de congregacion cultural. En el
caso mapuche el territorio como espacio de pertenencia sociocultural se construye en
base a la diferencia entre identidades adscritas a territorios, se habla del az mapu para

identificar las normas de cada espacio o identidad territorial.

Esto nos habla de una organizacion propia, que ha ido reestructurandose a
partir de los cambios experimentados. Lo que implica que si bien el gillatun es una
ceremonia que presenta similitudes a lo largo de los territorios, es cierto que
dependiendo del lugar adopta ciertas especificidades y los roles de los agentes
culturales tienden a variar también. Por ejemplo, en ciertos lugares el gillatun es
oficiado exclusivamente por logkos, en otros la ceremonia es oficiada por el gempip.
A veces el trabajo de la machi es acompaiar el liderazgo comunitario del logko. Sin
embargo, en algunos territorios la ceremonia depende solo de la machi y sin ella el

ceremonial no puede desarrollarse.

36 Es una forma en que los mapuche marcan los limites culturales. Los wigka son los nuevos inca —o
we inca- los invasores.
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Otro tema relevante es la conformacion del rewe, que vendria a ser el totem
mapuche, el cual generalmente es un tronco de arbol escalonado, conformado por
hasta siete peldafios que simbolizan el poder de la machi, pues mientras mas
peldafios tiene el rewe, esta autoridad simbolicamente tradicional esta mas cerca del
wenu mapu o tierra de arriba, donde moran los antepasados, estos espiritus se
comunican con los lideres culturales y hacen un gran aporte al conocimiento, la salud
y el equilibrio de la comunidad. Este rewe se dispone en la casa de la machi y
también en el sitio ceremonial donde se celebra el gillatun, llamado gillatuwe. Este
tronco ademas, dependiendo del territorio, puede o no tener en su cuspide la forma
de un rostro humano, lo que los mapuche llaman el che —persona- mamiill —madera-
0 lo que es lo mismo una persona hecha de madera. Este rewe sagrado ademas es
adornado con diversas plantas y ramas de arboles encontradas en la zona, por este
motivo se dice que el arbol nativo sagrado mapuche es el canelo, asi estd
internalizado en la sociedad chilena. Sin embargo, esto varia de territorio en
territorio, de hecho para las familias pewenche o de la cordillera el arbol sagrado es
en cambio la araucaria araucana o el pewen, arbol nativo que da un fruto llamado
pifion, que durante mucho tiempo ha sido la base de la alimentacion de las familias

pewenche.

4. LA TOPONIMIA Y EL MAPU UY?¥

Los seres humanos y las culturas suelen almacenar conocimientos de diversa indole,
los cuales se van transmitiendo oralmente o como sucede en la actualidad de manera
escrita o por medios digitales. Lo que implica que los grupos humanos somos
portadores de conocimientos que constituyen el capital simbolico y la memoria
colectiva. Dentro de estos conocimientos estan aquellos nombres o denominaciones

de lugares, que configuran la toponimia. Las toponimias encierran ideas de territorio.

Recordemos en primer lugar que la toponimia, del mismo modo que
numerosas ciencias humanas, se inscribe en wuna doble dimension: la

del espacio (denominada también funcidon toponimica) y la del tiempo (la memoria

37 Mapu es territorio y iy es nombre, el vocablo refiere al nombre del territorio. Son los nombres que
los mapuche van otorgando a los lugares donde viven, significados que le dan sentido al territorio,
pues en estos se manifiesta la relacion entre los seres humanos con los elementos de la naturaleza. En
adelante iremos explicando esto con ejemplos etnograficos.
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toponimica). En consecuencia, la toponimia tiene una relacion esencial con la
geografia (los nombres de lugar constituyen el vocabulario propio de esta ciencia) y
con la historia (puesto que los nombres son el testimonio, a través del tiempo, de una
forma determinada de relacion entre el hombre y el lugar). Por otro lado el nombre
de lugar es un signo lingiiistico y, como tal, interesa a la semiologia. Asimismo es la
expresion de la percepcion de un comportamiento, por lo que implica a la psicologia

—sobre todo a la psicologia social.

El analisis morfologico o semantico del nombre, tanto en su origen como en
su evolucion posterior son objeto de estudio de la lingiiistica y de la
psicolingliistica, mientras que el andlisis sintético o sinoptico de grandes
contingentes de nombres queda para el campo de la sociolingiiistica y puede

desembocar en estudios propiamente sociologicos (Dorion, 1993:103).

En el caso de la cultura mapuche, los conocimientos toponimicos han sido
poco estudiados, a pesar de ser relevantes no s6lo desde el punto de vista lingiiistico
sino que sobre todo desde el punto de vista histdrico y cultural. La denominacion de
lugares implica un proceso de apropiacion del territorio, una suerte de
territorializacion, desde la cual se puede estudiar, comprender la forma en que los
grupos humanos se diferencian de otros y marcan sus limites; la forma en que

comprenden la naturaleza y establecen las relaciones humanas y simbolicas.

Todas las colectividades humanas, desde los tiempos mdés remotos, han
desarrollado practicas o sistemas para delimitar de alglin modo el territorio:
sea para hacer explicita una relacion de propiedad o pertenencia, sea para
senalar los limites de un determinado derecho o jurisdiccion. Podria afirmarse
que, en la practica, marcar limites (en el sentido de establecer algun tipo de
frontera sobre el terreno) ha sido una de las maneras mediante las cuales el
hombre ha ejercido lo que se ha dado en llamar “sentido de la territorialidad”.

(Tort, 2003:5)

En el estudio de la tradicion oral mapuche, podemos aproximarnos al
conocimiento toponimico haciendo una division tedrica preliminar respecto de los

tipos de nombres que hemos recopilado en el trabajo de campo, que resultan de la
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conversacion individual y colectiva con personas mapuche, de acuerdo a los

conocimientos histdricos que poseen.

Tenemos en primer lugar una serie de nombres que aluden a territorios
étnicos mayores, ecoterritorios. Debemos aclarar que si bien el pueblo mapuche
presenta una unidad caracterizada por la lengua y la ritualidad, hay especificidades
que responden a las ya descritas en paginas anteriores “identidades territoriales”,
como son la pewenche, lafkenche, wenteche, nagche, williche y la ya desaparecida

identidad pikunche’®.

Estas identidades se caracterizan porque sus habitantes manejan un
mapuzugun con variedades fonéticas y conceptuales, junto con pertenecer a un
ecoterritorio que define en cierto sentido su ritualidad caracteristica, por ejemplo el
mar o la cordillera como espacios ceremoniales o de veneracion. En la antigiiedad si
bien existian varias divisiones territoriales menores, como son los ayllarewe o
conjunto de nueve rewe, que abarcaba diversas comunidades adscritas a un complejo
ceremonial mayor. Hoy la agrupacion territorial mayor de la que primero hablamos
al hacer el andlisis toponimico, es el kifiel mapu o conjunto de lof mapu o
comunidades tradicionales. Con esto no quiero decir que el ayllarewe no exista, pero
en mi trabajo de campo he tomado como unidad de analisis el kirie/ mapu, que

vendria a ser un territorio que abarca un mayor espacio que el ayllarewe.

En ciertas circunstancias, estas unidades sociopoliticas se reunian no sélo
para acceder al mundo ritual, sino por sobre todo parlamentar, organizarse
sociopoliticamente, ante €pocas de crisis, conflictos que bajo la unidad podian ser
solucionados. Como hemos mencionado en paginas anteriores la unidad bésica de la
estructura organizacional mapuche es la familia o resima, luego esta el lof mapu o
comunidad tradicional. Un conjunto de /lof mapu puede estar adscrito a un rewe,
participando de una misma ceremonia. Ademas varios lof mapu pueden conformar

una organizacion mayor, llamada ayllarewe o mayor ain conocido como kiriel mapu.

¥ Desaparecida, debido a que la invasion al territorio mapuche se hizo por el norte y producto de ésta
la poblacion que ahi habitaba se replego6 al interior del territorio mapuche, asimilandose con las demas
identidades o desapareciendo producto de la guerra. Los pikunche son los mapuche del norte.
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Particularmente he participado de diversos gillatunes y me atreveria a decir
que aunque en su esencia el objetivo del ritual es el mismo, todos se diferencian en:
el nimero de lof mapu que convocan, la forma de hacer el ritual, la participacion de
los agentes ceremoniales, lo que equivale a decir que las normas de cada uno estan
reguladas por el az mapu o territorio. Expondré un ejemplo de mi participacion en

gillatunes.

Cada cuatro afios soy invitado por un amigo al gillatun del Rewe Weicha, el
que se realiza en la Isla Huapi ubicada en el Lago Budi, unico lago salado de
Latinoamérica, en la Region de la Araucania. En este lago se emplazan mas de 90
comunidades mapuche, constituyendo un reservorio de aves, fauna y de
caracteristicas culturales propias. El gillatun del que hablo es un ritual que se realiza
desde tiempos inmemoriales. Dicho ritual convoca a alrededor 12 /of mapu, mas de
500 personas, cada uno dirigido por un logko y sus asesores, que con meses de

anticipacion planifican la forma en que se realizara el ceremonial.

A este ritual asisto con mi familia, esposa e hijos, convencido que la
ceremonia nos permitird estar mejor de salud, fisica y emocionalmente. Un tema
relevante es qué cosas llevar, si solo alimentos o algo simbdlico que le quede a la
familia de Luis, sin embargo casi siempre termino comprando hierba mate®®, azucar,
pan wigka®, jugos. Llegando al lugar, lo primero es disponer mi vehiculo fuera del
espacio ceremonial o cancha de gillatun, pues esta prohibido dejarlo dentro del

campo ritual.

El sitio ceremonial es custodiado por los capitanes de la ceremonia.
Posteriormente, me dirijo en primer lugar a la ramada de la familia de Luis, donde
generalmente estd su madre atendiendo a los invitados, por lo cual me allego a una
mesa a compartir alimentos. Luis por lo general estd trabajando en la ceremonia, ya

que es parte esencial de ésta. El gillatuwe se ubica en el “Cerro La Mesa”. Como

3% El pueblo mapuche se caracteriza por consumir la bebida denominada mate, infusiéon preparada con
hojas de yerba mate, consumidas a través una bombilla con la cual se succiona el liquido. En el caso
mapuche esta bebida se consume caliente, a diferencia de otros paises como Paraguay donde se
consume helada.

* Los mapuche diferencian entre el pan mapuche o hecho por ellos respecto del pan wigka, llamado
también pan de pueblo —ciudad- o pan de hombre —simbolizando con esto al no mapuche, al blanco-
Es en definitiva el pan que se trae de la ciudad.
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dijimos en paginas anteriores los campos ceremoniales estdn en altura, pues ésta

representa la cercania con el wenu mapu o tierra de arriba.

La ceremonia que estoy describiendo se da en el contexto de la identidad
lafkenche, por lo cual durante la rogativa las familias sacrifican un cordero, del cual
se extrae el corazon, el que es ofrecido a los dioses. Se realiza una peregrinacion,
desde el lugar donde se disponen las ramadas, donde hay un rewe, posteriormente se
camina bailando —purukando- y orando, hacia el denominado “Cerro la Mesa”,
donde las familias se estacionan y oran mirando al mar, que es en definitiva el lugar
de adoracion, pues el gen lafken —protector del mar- da los alimentos, la fuerza y

energia para que las familias pueden vivir en armonia.

Posteriormente, las autoridades religiosas que dirigen el ritual, llamese machi,
logko, flankan, capitanes y sargentos, bajan el cerro orando y bailando, mientras las
demas familias permanecen en los cerros orando también. Las autoridades
tradicionales una vez en el mar, llevan platos con alimentos, vasijas de greda con
miizai o bebida mapuche, la que ofrecen al mar, disponiendo los elementos en la
playa, los que son retirados por el mar y luego devueltos vacios. Esta parte de la
ceremonia es primordial, pues permite la comunicacion directa de los zullimche o
elegidos con el mundo de los antepasados y las fuerzas espirituales del gen lafken.
Las autoridades tradicionales regresan al cerro, donde los esperan las familias
orando, se juntan y entre oraciones y bailes se dirigen en una peregrinacion al sitio

ceremonial donde esté el rewe y las distintas ramadas donde descansan las familias.

Lo que no implica que estos rewe no vayan cambiando con el tiempo. De
hecho hemos constatado que por ejemplo en el caso del territorio Kiiziwe, los rewe
antiguos se han modificado y han aparecido nuevos rewe, producto de la
modificacién de la estructura familiar, de linajes y de la organizacion tradicional.
Como ya hemos hecho mencion, cada kirie/ mapu tiene un nombre propio en
mapuzugun y cada rewe también lo tiene, este Ultimo refiere a una toponimia
especifica, referida a hitos geogréaficos, apellidos, animales, caracteristicas

vegetacionales, entre otros.

Otro gran grupo de nombres corresponde a los sitios de importancia cultural,

dentro de los cuales encontramos: el txayenko o agua sagrada que cae de la montafia,
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que generalmente es un espacio de rogativas, donde las personas se dan bafios
sagrados. El witxunko o estero, espacio que conlleva similares caracteristicas. Otro
espacio de este tipo es el txen txen y winkul, generalmente son cerros sagrados, que
segun la sabiduria mapuche, son espacios propicios para las rogativas, ademas de ser

espacios de proteccion ante catastrofes, como inundaciones, terremotos y maremotos.

También hay lugares donde abundan plantas medicinales, denominados
menoko, que vendria a ser terrenos mas bien planos que se anegan y permiten el
crecimiento de estas plantas. Otro espacio es el futxako, lugar donde hay barros que
suelen ser medicinales. Por otra parte estan los [/il, espacios ubicados en las
quebradas, que albergan plantas usadas como remedios o lawen. Otros espacios de
este tipo corresponde al mawiza o bosque nativo, donde encontramos una gran
diversidad de plantas medicinales. También hay espacios reconocidos en las
comunidades, tales como piedras que presentan caracteristicas magico-religiosas.
Nos hemos encontrado con piedras en medio de esteros, denominadas challakura —
piedra en forma de olla- o piedras de diversos tipos y tamafios, donde por ejemplo se

concurre a realizar ceremonia, pedir por los enfermos o por algiin deseo.

Es importante recordar que los mapuche, al igual que cientos de pueblos
indigenas de América, viven presiones econdmicas y ambientales que merman la
existencia y variedad de las herbolarias, de los mantos de agua, de las playas limpias.
Esta presion sobre sus recursos naturales impacta también en los conocimientos y los
saberes transmitidos sobre ello. Algo que es dificil cuantificar pero que en las

comunidades se sabe que esta ocurriendo.

Los diversos accidentes geograficos, tales como rios, esteros, montafas,
también presentan nombres propios. Pero debemos decir que todos los espacios
descritos tienen ademads una caracteristica que los hace similares y que es transversal
a todos. Me refiero a los aspectos histéricos ligados a cada espacio y que le dan
sentido al lugar. Por ejemplo, no podriamos entender el significado del sitio
denominado rukamanke, si no supiéramos que éste representa en el ecoterritorio
Kiiziwe, un lugar donde las aves denominadas condores anidaban en la antigiiedad,
desde donde se cree fehacientemente que los grandes condores eran capaces de
atrapar corderos e incluso nifos y llevarlos a las alturas con sus grandes patas, de

esto he recogido testimonios.
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Existen hay lugares donde han aparecido ciertos fendémenos sobrenaturales, se
dice que la naturaleza estd custodiada por gen o protectores de los diversos espacios
naturales, a los cuales hay que respetar. Dichos duefios pueden tomar la forma de una
persona, un animal, pero siempre estan caracterizados por aspectos fuera de la
realidad, por ejemplo la presencia de un toro rojo, que solo algunas personas lo ven,
estas personas son los zullimche —elegidos- Dichos protectores pueden asi mismo
abandonar el lugar que protegen, tras verse amenazados por la presencia humana,
proyectos de desarrollo que afecten la integridad del lugar, como la tala del bosque,

construccion de represas o centrales hidroeléctricas, entre otros.

Los mapuche, como muchos pueblos amerindios, consideran asi que la
naturaleza y los animales poseen cualidades humanas (Viveiros de Castro, 1992).
Ellos piensan, sienten, sueflan y pueden viajar en sus suefios. En este sentido, la
divisién tajante entre animalidad y humanidad es artificial y ficticia para estos
pueblos. Somos multiplicidad de seres y posibilidades de transmutacion. En los
mapuche y en mucho pueblos originarios la crianza de animales implica que cada
uno es bautizado con un nombre, algunos animales pasan a ser sagrados y no se
pueden comer, los animales orientan a las personas en sus comportamientos, sefialan
por su comportamiento como va a estar el dia o los problemas que pueden venir. Lo
mismo ocurre con las plantas medicinales, los cultivos, los rios y esteros, los
mapuche se refieren a ellos en las ceremonias y les hablan, porque se entiende que
cada espacio natural estd protegido por seres sobre naturales denominados gen.

Descola (2004) describe esta situacion para el caso de los Achuar.

Dueias de los huertos a los que dedican gran parte de su tiempo, las mujeres
se dirigen a las plantas cultivadas como si lo hicieran a nifios a los que
conviene llevar con mano firme hacia la madurez. Esta relacion maternal
toma como modelo explicito la tutela que ejerce Nunkui, espiritu de los
huertos, sobre las plantas que una vez cre6. Los hombres, en cambio,
consideran a las presas de caza como cufiados, una relacion inestable y dificil
que exige respeto mutuo y circunspeccion. En efecto, los parientes por
uniones constituyen la base de las alianzas politicas, pero son también los
adversarios mas inmediatos en las -muy frecuentes- guerras de vendetta. Asi,

pues, la oposicion entre consanguineos y aliados, las dos categorias
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reciprocamente exclusivas que rigen la clasificacion social de los Achuar y
orientan sus relaciones con terceros, se encuentra en los comportamientos
prescritos hacia los no humanos. Parientes consanguineos para las mujeres,
parientes por alianza para los hombres, los seres de la naturaleza se

convierten totalmente en compaiferos sociales. (Descola, 2004:27).

Considerando las 5 unidades ecoterritoriales que conforman este estudio, tres
de éstas corresponden a kiriel mapu y dos a lof mapu. Cada kifiel mapu se compone
de varias comunidades tradicionales adscritas a diversos rewe, presentando un
nombre propio, cuyo significado apunta a las caracteristicas ecoculturales de los
diversos asentamientos humanos. El lof mapu en cambio es un ecoterritorio menor
que puede comprender varias comunidades reduccionales y un solo rewe o totem
mapuche, donde un nimero determinado de familias participa en la ceremonia del
gillatun. Gillatuwe y rewe estan relacionados, mientras el primero es el sitio
ceremonial, el segundo corresponde al altar ceremonial, en forma de tronco
ahuecado, o ramas enterradas, a donde se dirigen a orar las familias mientras se
desarrolla el ritual. En ciertos contextos rewe esta asociado al sitio ceremonial como

un todo.

Kiiziwe es el primer kifiel mapu que presento y que me permite explicar en
detalle los cambios experimentados en la ritualidad. El nombre Kiiziwe refiere a un
lugar donde hay diversos rios y esteros, donde es posible extraer una piedra
denominada kiizi, que se utiliza para moler granos. En tiempos antiguos familias de
otros territorios concurrian al lugar a buscar piedras que las personas del lugar
tallaban y preparaban para ser usadas como molino manual, mis colaboradores me

han sefialado que en este territorio estaba la fabrica de Kiizi.

Ralun Koyam es el segundo kiriel mapu, un ecoterritorio ubicado en un sector
limitrofe con la ciudad de Temuco, de hecho es posible apreciar que muchas familias
perdieron sus tierras debido a la ampliacion de la ciudad. Aqui ocurrid6 una
devastacion cultural, alguno de los cementerios tradicionales, los espacios destinados
a las ceremonias, estdn sepultados bajo edificios, centros de salud y villas. Algunas
familias fueron obligadas a vender sus tierras, primando el engafio, los compradores
se aprovecharon del analfabetismo de los ancianos, prestaban dinero para la compra

de insumos agricolas y como no podian pagar, los chilenos les cobraban con la tierra.
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Se dice que el nombre Ralun Koyam refiere a robles que han sido usados como
medicina por las machis, quienes solian raspar la corteza para usarla en tratamiento
de diversas enfermedades. La presencia de robles en el lugar era una caracteristica

propia de este espacio territorial, que se perdié con la deforestacion.

Lliifkentue representa el tercer kiriel mapu. Compuesto por 4 comunidades
tradicionales y 5 reducciones. Lliifkentue es un lugar especifico del territorio, donde
se realizaban fxawiines o reuniones sociopoliticas mapuche. El espacio descrito esta
emplazado en un valle, donde se ubica actualmente una de las 4 comunidades, en
este espacio se reunian las familias al alba y por efectos de los rayos del sol que
reflejaban en el agua de los rios, se producia lo que los mapuche denominan /liifken o
lo que es lo mismo relampagueo, efecto visual que produce el reflejo del los rayos
del sol en el agua. He recogido otro relato donde se plantea que en este lugar se
juntan diferentes aguas, de ahi la palabra Txawiin o Lliifkentxawiin, para referirse a la

reunion de las aguas.

Kalof que seria la cuarta unidad estudiada, corresponde a un lof mapu o
comunidad tradicional adscrita a un rewe. Tras el proceso de subdivision Kalof sufrid
una division interna, resultando dos comunidades reduccionales. Kalof es un vocablo
compuesto, que traducido significa otro /of, en alusion a que dicho territorio es un /of
che —familias- emparentadas y asociadas culturalmente a este espacio ceremonial

denominado rewe.

La quinta unidad territorial corresponde a Pu Koyam, un territorio compuesto
por una comunidad tradicional o lof mapu, que se compone de varias familias
adscritas a un espacio ceremonial. Su significado al castellano refiere a un territorio
caracterizado en la antigliedad por la presencia de robles, arbol nativo que en su
etapa adulta recibe el nombre de Koyam —roble pellin- ya que en su juventud se le
denomina Hualle —roble nuevo- En la actualidad la deforestacion trajo consigo que

estos bosques desaparecieran y sélo es posible encontrar renovales de hualle.

Todos los territorios descritos se ubican en el sector rural de la Region de la
Araucania, que es donde se concentra la poblacion mapuche. La mayor parte
emplazado en territorios donde las comunidades tienen como vecinos otras

comunidades indigenas y en algunos casos fundos agricolas o forestales. Para una
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mejor claridad al respecto a continuacion presento un cuadro que sintetiza las

unidades territoriales, sus caracteristicas y los actuales rewe en funcionamiento. Esto

me permite exponer a ustedes el panorama de la vida ritual en el contexto estudiado.

Cuadro 3: Conformacion actual de las unidades territoriales estudiadas

Unidad de
Analisis Comunidades que lo
(territorio/ Rewe conformag Caracteristicas
comuna/tipo
de territorio)
Millavil Millavil
. Emplazado en la precordillera
Moltxowe Kalfiil Kollio de Nauelbuta, en el sector
Manuel Kaniulaf costero de la Region de la
- — - Araucania. Diversos rios bajan
Pitxache Juan Waikinao Mariman de la cordillera y pasan por las
Kuriwal comunidades, desde ahi se
. extraia en la antigiiedad la
Peleko Antllliéo piedra con la cual se hacian los
Melifiir molinos manuales o kiizi.
Manuel Kalfiin Caracteristicas del lugar son la
Kiiziwe/ Nueva ; vegejtamén nativa y la presencia
Imperial/Kifiel Pidenko Nekulwal de diversas fibras vegetales con
mapu Rankiilko Pedro Manquellan las cuales se fabricaba la
Alt techumbre de la ruka, sus
0 Mankean Mankel y Santos nombres en  mapuzugun
Francisco Miguel Wigka identifican las comunidades,
No Melifiir lugares y espacios rituales.
participan Juan Millanao El gillatun es una cerfeplonia
actualmente ) que congrega a las familias de
de las | Jos€ Kayukeo las diversas comunidades del
ceremonias | Pasko Karikeo territorio.
mapuche Tomas Kayukeo
Juan Wenchupil
Esteban Chewke Mariman
Territorio diezmado por la
Ralun Wete Rukan cgnstruccién y ampliacion d'e. la
Koyam - | Juyan Txipailao ciudad de Temuco. Las familias
Katxiimalal que ahi viven presentan una
estrecha relacion con la ciudad
a través de la venta de mano de
%:gﬁcﬁgﬁﬁg obra, lo que ha provocado la
mapu R disminucién de las actividades
pu- Eomeko- Wiriw Lienan agricolas 'y pecuarias. Las
oliiko

Kalfiil Llagkiiwen

actividades ceremoniales han
disminuido, sin embargo hay
una importante presencia de
autoridades  tradicionales y
espirituales como machi, logko.
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Wenchuleo- | Juan Wenchuleo Territorio cuyo nombre refiere a un
Wenchual Fenache Wenchual | €spacio  de  congregacion — mapuche
- : : asociado al ambito ritual y sociopolitico.
.. Paillal Francisco Paillal Donde por efectos del brillo del sol y
Lliifkentuwe/ . ~
. reflejo en el agua en la mafiana, se
Galvarino , ;
/Kifiel mapu L lanki Wilkan Liami producian especies de rayos, que en
‘ ankin - — tikan Liamin mapuzugun son los LLiifke. También
Llamin Chachallao Llankin | refiere a la junta de aguas, de ahi la
Lonkon terminacion tuwe, que seria txawiin o
reunion de rios.
Kalof Juan Manuel Forma una comunidad tradicional, que en
Warakan la antigiiedad agrupaba a dos comunidades

Kaniupi LLankaleo reduccionales, hoy ambas se reunen solo
para efectos rituales.

Kalof/ o

Savedra/Lof Territorio emplaz.a.do en el secFor costero,

mapu * doqde las famlhals se dedlcan. a la
agricultura 'y crianza de animales,
destacando el cultivo de la papa. La
ceremonia del gillatun se mantiene con
fuerza.

Pu Koyam Andrés Antiillagka | Forma una comunidad tradicional.

Territorio emplazado en el sector costero,

Pu que mantiene un arraigo cultural

Koyam/Toltén expresado en la ceremonia del gillatun.

/Lof mapu Las familias se dedican a la agricultura y
ganaderia, destacando el cultivo de la
papa.

Fuente: Elaboracion propia.

Como podemos observar en este cuadro, actualmente hay 13 rewe o espacios
rituales colectivos, conformado por comunidades tradicionales y 31 comunidades
reduccionales cercanas unas con otras. En la mayor parte de los casos, responden a
familias que histéricamente ocuparon en la antigiiedad estos territorios, desplazadas
de otros espacios territoriales por la guerra. Estos desplazamientos se acentuaron con
la ocupacion chilena a fines del Siglo XIX, dichos movimientos migratorios
implicaron que algunas familias fundaron las comunidades y otras se sumaron

cuando ya estaban los primeros asentados ahi.

Se observa ademas, que algunas comunidades y familias dentro de éstas no

participan de la religion mapuche, adscribiéndose a otras religiones occidentales,

*I Aunque ya se ha explicado conviene sefialar la diferencia entre lof mapu y kifiel mapu. E1 primero
es una comunidad tradicional, compuesta a su vez por varias comunidades reduccionales y el segundo
es un territorio mayor, conformado por varios kifiel mapu, es una organizacion sociopolitica. El rewe
por su parte es la unidad totémica que congrega a un numero determinado de comunidades que se
adscriben al gillatun.
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paulatinamente la iglesia evangélica ha ido desplazando al culto catélico, al menos

en estos territorios.

Adentrandonos en los nombres de los lugares que se identifican en los
territorios, he recopilado topénimos de los diversos lof mapu o comunidades
tradicionales, que igualmente refieren a nombres propios, que clasifico de la
siguiente manera: Toponimos zooldgicos o descriptivos de la fauna del lugar;
toponimos hidroldgicos o relativos a las fuentes hidricas; toponimos botanicos o
relativos a la vegetacion; topoénimos orograficos o relativos a los accidentes
geograficos del territorio; toponimos de acciones humanas que refieren a acciones
que realizan los seres humanos y que dan nombre a los espacios sefialados; otros
nombres refieren a caracteristicas del lugar y finalmente otros nombres los hemos
caracterizados como religiosos— medicinales, por implicar conocimientos de este

tipo.

Aparte del nombre antiguo del lof mapu, tenemos el nombre de la comunidad
reduccional, éste fue impuesto por la Comision Radicadora de Indigenas posterior a
1884. Este nombre alude a quien representaba la comunidad al momento de la
radicacion, que a veces coincidié con el logko. Como hemos mencionado en paginas
anteriores, los mapuche utilizaban nombres y no apellidos, en la radicacién se
impusieron nombres de origen cristiano, tales como Juan, Pedro, Pablo. Los nombres
—ahora apellidos- estaban compuestos de dos vocablos referidos a las caracteristicas
del tronco familiar y la toponimia, ej: Meliriir -en mapuzugun seria cuatro zorros- El
concepto se desprende de meli que significa cuatro y gurii que significa zorro. En
este lugar el zorro es un elemento importante en la configuracion de la identidad, de
hecho en la creencia mapuche el zorro simboliza diversas caracteristicas positivas,
como son la inteligencia, el ser astuto, vivaz; pero también caracteristicas negativas,
tales como ser mentiroso, ladron, entre otros. En la mayor parte de los epew o relatos
mapuche el zorro es parte de los protagonistas. El uso de apellidos para caracterizar
lugares, alude también a antroponimos, los cuales como he insistido refiere a

caracteristicas de la naturaleza y la relacion del hombre con ésta.
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Cuadro 4: Nombre de la comunidad reduccional, lof mapu y sus toponimos.

significa hacer pozos. Nanko
ademas es un lawen.

Comunidad Lof mapu Significado Tipo de topénimo
reduccional
Juan Waikinao | Chalpeche Sorbo o succion Acciones humanas
Mariman
Francisco Miguel | Diifianko Extraer agua de un pozo. | Acciones humanas
Wigka Podria ser riiganko que

Juan Millanao

José Kayukeo

Kiiziwe Damas o

Describe la presencia de dos

Pasko Karikeo Kiiziwe Fiitako rios, el Damas y el Fiitako. Hidrolégico
Tomas Kayukeo
Juan Kolimil
Esteban Chewke
Marimén Kiiziwe Kiirako, Rio Kiiziwe, agua grande o . .
o Hidrologico
Diifianko agua en pozo
Juan Wenchupil
Meliiiir Lilche Gente de riscos o montafias Orografico
Millavil Melkiw Miilkiuko -Agua que salta Hidrolégico
Kalfiil Kollio Moltxowe
Manuel Kaniulaf Miiltxowe Lugar donde hay miilkacho o | Botanico
molkiina, fibra vegetal para
hacer la ruka
Manuel Kalfiin Peleko Agua con barro Caracteristicas del lugar
Nekulwal Pidenko Agua donde bebe el Piden, ave | Zoologico
del lugar
Kuriwal Piitxache Gente de las pitxas (donde hay | Botanico
Pitxantu o bosquetes de este
arbusto nativo)
Mankean Mankel y | Rankiilko Agua donde se da la presencia | Botanico
Santo de una fibra vegetal conocida
como rankiil, crece a 2 m de
altura y se usa para fabricar la
ruka
Antikeo Rentxokiira Grandes piedras ensambladas | Caracteristicas del lugar
o montadas una a otras
Pedro Mankellan Txomuwe Lugar donde hay niebla Caracteristicas del lugar

Fuente: Elaboracion propia
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De estas descripciones se deduce la profunda imbricacion entre la vida
humana y la vida animal y natural mapuche. En otro sentido, la estructura tradicional
mapuche que alin subsiste, considera el rewe como un espacio de connotacién
cultural, donde se celebra el gillatun. Dicho espacio se ubica en lugares especificos,
que son sagrados, aunque también hay que decir que en algunas comunidades estos

espacios han sido abandonados y retomados en el tltimo tiempo.

Diversos conflictos se han derivado de la privatizacion de la tierras llevada
adelante por la politica de subdivision de la comunidad en el gobierno militar, que
trajo consigo que algunos espacios destinados a las ceremonias quedaran a nombre
de una familia mapuche, la que al tener poca tierra o seguir otra religiéon no cede su
predio para la celebracién de los rituales. La actual politica publica en materia
indigena estd promoviendo la compra de tierras donde estdn estos espacios
ceremoniales, lo que ha sido un impulso a su recuperacion. En este sentido, hoy
asisten al ritual algunas familias, como gen ruka o representantes de cierto espacio
ceremonial o como invitados, algunos siguiendo estrictamente la normativa mapuche
y otros como curiosos que acuden por la novedad que implica el asunto. Con todo y a
diferencia de los pueblos indigenas del norte de Chile, como es el pueblo aymara, los
mapuche mantienen el gillatun sin grandes procesos sincréticos, aunque los hay, esto
obedece a que sus rituales son celebrados internamente y no como fiestas religiosas

abiertas al publico.

Esta organizacion tradicional en base a los rewe se ha ido modificando con el
tiempo, debido a la desestructuracion de las comunidades tradicionales —por efectos
de la radicacion, la diseminacion de la religion occidental, la pérdida de las creencias
mapuche- lo que ha traido consigo que exista un proceso natural de reestructuracion
de los rewe, lo que pasaremos a describir a continuacién. Cada rewe tiene un nombre
propio, que refiere también a diversos toponimos, con caracteristicas ecoculturales
que dan sentido e identidad. Me tomaré del kisiel mapu kiiziwe, para ejemplificar lo
que planteé en el parrafo anterior. Este territorio se ubica en la Comuna de Nueva
Imperial, Region de la Araucania. Compuesto en la actualidad por 12 comunidades
tradicionales o lof mapu y 19 reducciones indigenas (Ver cuadro N° 3). En este
espacio territorial actualmente hay 6 rewe, mientras que en el pasado éstos se

reducian a 4. En este estudio podemos senalar que a lo largo del tiempo se observa
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una fragmentacion de las unidades rituales, pues la organizacion tradicional
aglutinaba en la antigiiedad un mayor niimero de comunidades tradicionales y
familias adscritas a la religion mapuche. Podemos sostener que la influencia de la
religion occidental, la pérdida de los conocimientos y la propia colonizacién
ideoldgica han sido factores claves en este proceso. En el siguiente cuadro hay un
detalle de los rewe que existian antes del ano 1960 y las comunidades que lo

componias, esta informacion serd comparada con los datos de la actualidad.

Cuadro 5: Nombre y significado de los rewe y las comunidades a que pertenecen

Rewe Significado Toponimo Comunidad reduccional
Lugar donde hay miilkacho o | Botanico Manuel Kaniulaf
miilkiina, fibra vegetal para ]

Miiltxowe hacer rukas Kalwvul Kollio

Nekulwal
Puede aludir a espacio donde | Caracteristicas Melifiir
hay abundante cantidad de | del lugar ]
agua y barro. Recordemos que Manuel Kalftin
el barrq s? usat‘)a. talzllblen para Antikeo

Peleko const.rulr as v1v1en’ as y para
trabajar en alfareria —wizun Juan Waikinao Mariman
kuzaw-

Kuriwal
Millavil
Rankiil es una fibra vegetal | Botanico Pedro Mankellan
que se ubica en sectores
anegados, es especial para la Mankean Mankel y Santo
. fabricacion de viviendas - . . .

Rankiilko ruka- Este territorio se ubica Francisco Miguel Wigka

en un sector de altura Esteban Chewke Mariman
Juan Wenchupil

Likan es una piedra que tiene | Religioso - | Juan Millanao

poderes  especiales, usada | medicinal ]

generalmente  por  los/las José Kayukeo

. machis en la sanacién de Tomas K.
Likanko enfermos omas Kayuqueo

Juan Kolimil
Tomas Cayukeo

Fuente: Elaboracion propia

Originalmente el territorio de Kiiziwe se organizaba en torno a 4 rewe,
espacios a los cuales asistian familias de diversas comunidades tradicionales y

reduccionales. Con el tiempo la situacion fue cambiando, uno de los rewe
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denominado Likanko dejé de practicar la religion mapuche, las familias se volcaron

por completo a la religion occidental.

Mapa 2: Conformacién de los rewe en Kiiziwe antes del afio 60

ESTIRO KUZYWE

ESTIRO PILIXO

ESTERO KURAKO

- p
SIMBOLOGI A

\» Rios y esteros
Rewes antiguos
M Likanko
B Molxowe

M relcko
Rankiilko alto
e /

Fuente: Elaboracion propia

Como fendmeno sociocultural la organizacion religiosa se transformo, los

rewe se reestructuraron quedando distribuidos como sigue.
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Cuadro 6: Rewes reestructurados

Rewe Significado Topdnimo Comunidad reduccional
Lugar donde hay miilkacho o Manuel Ka11.1ulaf
Miiltxowe miilkiina, fibra vegetal para | Botanico Kalvul Kollio
hacer rukas Nekulwal
Puede aludir a espacio donde Melifiir i
hay abundante cantidad de Manuel Kalfiin
agua y barro. Recordemos | Caracteristicas del
Peleko que el barro se usaba también | ygar
para construir las viviendas y Antikeo
para trabajar en alfareria —
wizun kuzaw-
. Kuriwal
Gente que vive cerca de . __ _—
Pitxache bosquetes de pitxa, arbusto Botanico Juan Waikinao Marimén
nativo
Millavil Culebra de oro, milla es oro Zooldgico Millavil
y vil es filii en mapuzugun,
quiere decir culebra
Pidenko Agua donde bebe el Piden, Zoologico Nekulwal
ave del lugar
Rankiil es una fibra vegetal Pedro Mankellan
" ue se ubica en sectores Mankean Mankel y Santo
Rankiilko gne d la | Botanico y
Alto gados, se usa para la . . .
fabricacion de viviendas — Francisco Miguel Wigka
ruka-
. Juan Wenchupil
Las familias de estas —
comunidades no participan Esteban Chewke Mariman
. organizando el  gillatun, Juan Millanao
Sin rewe aunque no se descartg que No corresponde José Kayukeo
algunas familias participen y
d . Tomas Cayuqueo
e ceremonias en otras
comunidades Juan Kolimil

Fuente: Elaboracion propia

La reestructuraciéon a la que me refiero implico6 un cambio en la cantidad de

comunidades adscritas a un panteon religioso, situacion similar ocurrié con las familias, pues

algunas siguieron practicando la religiosidad mapuche y otras se adscribieron a una doble

religiosidad mapuche/occidental. Otras familias en una posicion rupturista, abandonaron la

fe mapuche y se volcaron a las creencias occidentales, de hecho es comun ver pastores y

predicadores mapuche de la religion evangélica que recorren los campos en busca de nuevos

adeptos.
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Mapa 3: Conformacion de los rewe en Kiiziwe en la actualidad.

ESTIRD KURAXO

4 SIMBOLOGI A )

e Rios y esteros
Rewes actuales
1 Sin rewe 80 afos
2 Pudenko
3 Moltowe
4 Rankulko alio
§ Peleko

6 No participan del gillatun

7 Millawil

s

Patxache J

.

Fuente: Elaboracion propia

Esto implic6é que se conformaran dos rewe, Millavil y Peleko, conformado
por una y tres comunidades respectivamente. Con esto quiero demostrar que la
estructura tradicional ha debido modificarse y adaptarse a los cambios
experimentados por los procesos de colonizacion. Sin embargo, la estructura
tradicional, el discurso oral en base a las creencias y al gillatun permanece vivo y es
ésta organizacion la que permite el mantenimiento de cierto tipo de identidad socio

religiosa, basada en la fe o feyentun —creencia- En este sentido, la cultura se
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caracteriza por su plasticidad, su capacidad de transformacion y acomodacion. Lo
planteado contradice algunas visiones esencialista de la cultura, que provienen no
solo de los chilenos sino también dentro de la propia sociedad mapuche. Por ejemplo,
quienes mantienen esta postura, sefialan que una machi debe realizar sus actividades
en la propia comunidad, que es donde tienen su newen o fuerza, sefialando su
oposicion a que estas autoridades espirituales trabajen en recintos cerrados, como son
los hospitales, como el caso del ya mencionado Hospital Intercultural de Nueva

Imperial.

Sin embargo, la trayectoria de estas instituciones ha demostrado que es
perfectamente compatible la tradicion con la modernidad, en este caso las propias
organizaciones mapuche han implementado un sistema de atencion de machi y otros
especialistas de la salud provenientes de comunidades, en base a un sistema de
turnos, es decir, acuden ciertos dias a trabajar al hospital, ya que los demas lo hacen
en sus comunidades de origen. De hecho, las enfermedades de mayor complejidad,
como son las enfermedades catalogadas de mapuche, llevan un estricto protocolo de
atencion que implica ceremonias de sanacion celebradas en la comunidad de la

machi o en el hogar del enfermo.

Las machis siempre se han desplazado, incluso en la antigiiedad recorrian
grandes distancias, pues junto con atender enfermos, apoyan la realizacion de
ceremonias en distintos puntos del pais. Viajan constantemente a Santiago de Chile,
diversos puntos de Argentina, donde atienden pacientes y ofician ceremonias, para lo
cual antes de salir de su hogar, piden el debido permiso a sus piillii o espiritus, para
que de esta forma salgan protegidos y puedan regresar de buena forma. De este
modo, la ritualidad opera también en el contexto urbano, es cuestion de contabilizar
los espacios ceremoniales o gillatuwe reivindicados y levantados en la ciudad de
Santiago y que hoy son ocupados por las organizaciones y familias mapuche de la

ciudad.
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5. CAMBIOS EN LOS ESPACIOS DISCURSIVOS A PARTIR DE LA
ORALIDAD

Diversos estudios sefialan la vinculacion entre la lengua y la cultura (Sapir, 1971
[1921]; Whort, 1971). El lenguaje es un producto cultural y como tal permite la
reproduccion de los conocimientos, la sabiduria de los diferentes grupos humanos. El
lenguaje permite objetivizar la cultura, por ejemplo a través de los conceptos y
significados atribuidos a las cosas, en el caso mapuche tenemos una rica
conceptualizacion filosofica en torno a la religiosidad, a la economia, la salud y
educacion. Por ser el mapuzugun una lengua originalmente 4grafa, el sistema
conceptual que subyace a la denominaciéon de espacios sagrados, lugares de
importancia historica y cultural, junto con la denominacién de ceremonias y ritos,

. .. . , L. 42
configuran un espacio propicio para estudiar la etnosemantica mapuche™.

En esta parte describiré algunos de los espacios sociales en los cuales ocurre
la comunicacion y donde era y es usado el mapuzugun, lo que confiere cierta
particularidad al uso de conceptos propios de la tradicidon mapuche. Ademas
describiré las ceremonias en las cuales se hace efectivo el uso del habla y del
mapuzugun, ceremonias que revitalizan el conocimiento y sabiduria mapuche, dentro

de las cuales la principal, que ain sigue vigente, es el gillatun.

Debo recalcar que la creacion de la republica de Chile supuso el surgimiento
de un estado que se proclamo unitario y homogéneo, donde el castellano paso a ser la
lengua oficial, ademds por ser una lengua escrita, permitiendo establecer un
predominio mas all4 de la oralidad, plasmada en la escritura y en los simbolos de la
sociedad moderna, que fueron adoptados también por el pueblo mapuche, aunque
recreados por la cultura mapuche bajo sus propios canones. Un ejemplo de esto es la
bandera chilena que algunas comunidades la usan en los gillatunes, junto a la cual se
usa la bandera mapuche, originada en los afios noventa y que representa la nacion

mapuche. Con todo, las banderas mas usadas y de la cual se pierde el origen, son las

> Como he explicado en la introduccion de la tesis, yo he podido comprender muchas de estas cosas
por medio de mi trabajo de campo, en el cual he podido contar con amigos y colaboradores de este
pueblo, quienes me han compartido su mundo generosamente. A medida que iba conociendo mas y
mas de ellos, me sorprendia cada vez mas el desprecio y la ignorancia en Chile donde los mapuche la
mayor parte de las veces son vistos como campesinos pobres o habitantes de la periferia de las
ciudades, a fin de cuentas, gente de la que tenemos poco que aprender.
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relevantes para cada ceremonia, siendo la bandera blanca simbolo de paz, la negra
llama 1luvia, la azul simboliza el wenu mapu y otras banderas representan el lof mapu
y el az mapu. Luego de la revitalizacion cultural de la mano de la organizacion
Consejo de Todas las Tierras. Esta bandera mapuche, llamada Wenu Foye, hoy ha
sido instaurada como oficial dentro del pueblo mapuche e incluso dentro del propio
estado chileno, permitiendo que ésta se utilice en ceremonias como el wetxipantu o
aflo nuevo mapuche celebrando en muchos colegios rurales u urbanos de Chile,

asociado al dia de los pueblos originarios™®.

La colonizacion ideoldgica a partir de la educacion occidental, significod el
paulatino predominio del castellano como lengua oficial. Los antecedentes que
dieron origen a la evangelizacion e imposicion de este idioma, se remontan a la
conquista espafiola, tiempo en el cual como lo sefiala Sol Sierra (1995), misioneros
franciscanos y capuchinos se fueron instalando en la Region de la Araucania, proceso
que se hizo a la par de la fundacién de las primeras ciudades. Dichas misiones
trajeron también las primeras escuelas, sin embargo no tuvieron el éxito esperado,
debido a la resistencia mapuche a la fundacion de ciudades en sus territorios.
También al poco interés que despertd en un inicio la evangelizacion. De este modo,
los jesuitas gozaron de mayor €xito en esta empresa, entre otras cosas por el sistema
de evangelizacion implementado, que consistié en un sistema volante, es decir, se
trasladaban en las épocas de mejor clima a los territorios poblados por mapuche,

siempre desde las misiones establecidas en zonas de mayor seguridad.

La situacion de la frontera hacia fines del siglo XVII era de relativa paz y se
le quiso dar un impulso a la evangelizacion como forma de consolidarla. En
1697 se cred la Junta de Misiones encargada exclusivamente de la Araucania
y en cuya tarea la educacion ocupaba un lugar central. De acuerdo a las
instrucciones reales se debia ser respetuoso con sus tierras, no exigirles
trabajo ni tributo y admitir sus costumbres para atraerlos. Las misiones fueron
reforzadas con el envio de 40 jesuitas y 10 franciscanos. Recién entonces se
decidi6 fundar en Chile un colegio seminario para los hijos de caciques,

semejante a lo que habia sido el Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco, en

43 Fue decretado como tal en el Gobierno de Eduardo Frei Ruiz-Tagle, en el afio 1998, a
través del Decreto N° 158, quedando el 24 de Junio como el Dia de los Pueblos Indigenas
de Chile.
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México, un siglo y medio antes, pero destinado al sacerdocio indigena y con
resultados bastante menos exitosos. El Colegio de Naturales de Chillan fue
entregado a la direccion de los jesuitas y se abrid en 1700 con un cupo para

veinte hijos de caciques, que fue dificil de llenar. (Serrano, 1995:428)

Efectivamente, para los mapuche no era un asunto prioritario la educacion de
sus hijos, ya que su sistema educativo les permitia desenvolverse perfectamente en su
sociedad. Por lo cual, la desercion en los primeros colegios era bastante alta, junto
con la baja matricula de los colegios.El jesuita Diego de Olivares, importante
cronista del Siglo XVIII chileno y quien participé en el Colegio de Naturales de
Chillan, relata que ante la demanda de los jesuitas por incorporar a sus hijos al

colegio, un cacique respondio;

Que si sus hijos por saber leer y escribir habian de dejar aquella piel negra
que tenian, y que si les hizo falta a sus antepasados el saber leer y escribir
para ser hombres grandes y respetados, y que sin letras sabian defenderse y
guardar su libertad y costumbres y que no era de su parecer se diesen sus
hijos ni entregasen a los espafioles para un fin que ni necesitan ni les hace

falta. (Casanueva, 1982)

Varios fueron los intentos de implementar un sistema de colonizacion y de
establecer escuelas misionales*, que propiciaran la evangelizacion de hijos de
caciques, con el fin de promover la rapida aculturacion, pero como hemos comentado
esto no fue posible, debido a que para los mapuche de aquella época esto no

constituia algo relevante.

Otro hecho que frend el efecto de las misiones fue la guerra entre patriotas y
realistas a fines del siglo XIX, guerra que tuvo efectos negativos en las misiones, por
cuanto involucro el retiro de las mismas, el deterioro de la infraestructura. Como bien
lo sefiala Serrano (Idem), las misiones en la Araucania en la época de radicacion -

1883 en adelante- permitieron denunciar la pobreza en que vivian las comunidades,

* Para un mayor detalle histérico respecto de la implementacion de escuelas en la Araucania ver los
libros: Misiones en la Araucania... de Jorge Pinto (1988); De escuelas indigenas sin pueblos a
pueblos sin escuelas indigenas...de Sol Serrano (1995) y; Los colonos y la escuela en la araucania...

de José Manuel Zabala (2008).
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la escasez de tierras y los atropellos a que eran sometidos los mapuche por parte de

los colonos y chilenos.

Segun Serrano, la Iglesia y el estado entrardn en crisis, producto de la
promulgacion de leyes laicas —nacimiento, matrimonio y cementerios- lo que trajo
consigo que el estado promoviera el reemplazo de las misiones por parroquias,
quitando el financiamiento para su desarrollo. Con todo, las misiones constituyen un
elemento preponderante en la chilenizacion del mapuche y el cambio de estructura
poblacional en términos de su paulatina adscripcién a un modo de vida citadino,

donde la educacion ha sido el pilar del cambio sociocultural del pueblo mapuche.

Producto de la evangelizacion y la paulatina incorporacion de los mapuche al
sistema educativo chileno, se originan varios procesos interesantes de analizar. Uno
de los cuales se relaciona con que varios mapuche estudian para profesores y seran
estos la base de las primeras organizaciones mapuche, claro con posiciones diversas
respecto al ser mapuche. Muchos de estos profesores impartieron clases en las
comunidades indigenas, algunos de los cuales tenian una mirada de negacion frente a
la cultura, por lo que fueron quienes sustentaron en cierto sentido la negacion de los

nifios frente a su propia cultura.

Varios informantes me indicaron en entrevistas esta situacion, por ejemplo la
prohibicion de hablar el mapuzugun y el castigo a que eran sometidos quienes lo
hacian. Para las personas mayores, el hecho de no aprender el mapuzugun era una
fortaleza, ya que les permitia supuestamente manejar un buen castellano, que era la
puerta de entrada al mundo occidental y al trabajo. Hoy esta cuestion ha cambiado en
Chile, ya que la lengua mapuche y las costumbres son valoradas en las politicas
publicas en relacion a antafio, lo que ha hecho cambiar el punto de vista planteado, es
decir, si bien se vive en un contexto de dominacion, el multiculturalismo neoliberal
requiere personas que se desenvuelvan bien en el ambito de la lengua y costumbres
indigenas, tanto para promover procesos de colonizacién en contextos modernos,
como por la necesidad de incorporar “facilitadores interculturales” en instituciones
publicas, producto de la emergente politica intercultural que se desarrolla a nivel

global.
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Podriamos sostener que con el tiempo, los mapuche fueron dejando de usar el
mapuzugun como lengua de relacidon interétnica, reservando su uso a contextos
territoriales mapuche intracomunitarios y sobre todo a su uso en espacios
ceremoniales de restringido acceso. He comprobado como gran parte de los
hablantes activos se han criado con sus abuelos, al parecer éstos ejercen una
influencia notable en la transmision del conocimiento y en la ensefianza de la lengua.
También he observado que la mayoria de las personas que habitan en sectores rurales
llegan a entender parte del mapuzugun, pero se ven imposibilitados de reproducirlo o
hablarlo, ademas por lo general la mayor parte no entiende en profundidad lo que
expresan las autoridades tradicionales en las ceremonias, como el caso de las machis

. . . 4
cuando entran en trance —kiiimi- en un gillatun.”

El mapuzugun permite el ejercicio de la territorialidad, ya que la rica
conceptualizacion expresa simbolicamente los significados, las creencias y la
relacién que existe entre los seres humanos, las plantas, los animales, los elementos
de la naturaleza y en especial la forma de relacionarse con los antepasados y las
diferentes formas de vida. Para la sociedad mapuche el territorio se divide en
diferentes espacios fisicos y simbolicos, unos asociados a los puntos referenciales del
wall mapu y expresados en las identidades mapuche. Otra divisiéon obedece a
espacios naturales y sobrenaturales, sobre esto se ha tendido a proyectar una imagen
vertical del mundo mapuche, donde en la cima estaria el cielo de los antepasados, sin
embargo estos espacios no remiten necesariamente a una verticalidad. En detalle,
Nag mapu —seria la tierra donde vivimos- el minche mapu —la tierra de abajo- el ragi
wenu mapu —la tierra del medio en la ascension al wenu mapu y finalmente este

ultimo espacio —que seria la tierra de los antepasados-

La compleja red que se establece entre el mundo terrenal y el mundo
espiritual se expresa en la ceremonia del gillatun, donde los elegidos divinamente

. . . . 4 7
para oficiar las ceremonias, como logkos, machi, gillatufe*, se preparan con dias de

* El uso de la lengua mapuche es un tema importante para los dirigentes mapuche de la actualidad.
Constantemente es un tema que se habla, que se discute, de lo que resulta en varios intentos por
revitalizar el uso de la lengua en especial en ciudades como Santiago donde una amplia gama de
organizaciones imparten clases de mapuzugun.

46 . . . .
Son generalmente personas mayores que tienen creencia mapuche y que tienen un manejo adecuado
del idioma, saben ademas orar y seguir el protocolo del ritual.
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anticipacion para acudir al campo ceremonial, mediante anuncios premonitorios
siguen un estricto protocolo de comportamiento y preparacion de la comunidad. En
la actividad son quienes en los momentos de oracidon y bailes dirigen el ritual, a

través de oraciones, cantos, gritos y bailes, que son seguidos por la multitud.

Generalmente es un grupo de ancianos y algunos jovenes consagrados al rito,
en esos momentos la machi o el logko reciben del wenu mapu o tierra de arriba,
anuncios que son expresados en un idioma antiguo que debe ser traducido a la
comunidad, para que ellos entiendan lo que ocurre. Es importante consignar que la
ceremonia del gillatun dura dos dias y que al finalizar, la machi junto a logko se
dirigen a la comunidad para relatar lo que han vivido en términos espirituales y la
forma en que la comunidad debe comportarse en el futuro, dan anuncios
premonitorios respecto a lo que ocurrird, sea bueno o sea malo. Este mensaje es
relevante, pues constituye un discurso narrativo de tipo divino, que constituye en

esencia la religiosidad mapuche de la comunidad.

Respecto a la oralidad, existen diversos estudios que intentan clarificar y
tipologizar el contenido de las narrativas implicitas en la tradicion oral. Para esto, los
investigadores deben adentrarse en el mapuzugun y a través de un trabajo de corte
etnografico interiorizarse de los cddigos propios de esta oralidad. Quienes en una
primera instancia realizaron este trabajo al interior del pueblo mapuche son
miembros de la iglesia catdlica, ya que establecieron un contacto directo con

miembros de la cultura mapuche.

Es el caso del padre Ernesto Wilhelm de Moesbach, quien a principios del
Siglo XX se encarga de escribir la autobiografia del /ogko mapuche Pascual Cona,
texto llamado “Memoria de un Cacique Mapuche”. Posteriormente, seran diversos
antrop6logos y lingiiistas los que visitaran las comunidades indigenas, quienes se
interesaran por estudios lingliisticos, antropoldgicos, en los cuales se basaran para

describir las diversas formas en que se expresa esta oralidad.

Hay que recordar que estos estudios se guiaban por una idea basica, se trataba
de hacer una investigacion de rescate puesto que se suponia que estos indigenas iban
a desaparecer. Hay que recordar que esta herencia decimononica (la creencia en el

borramiento de estos mundos de ultramar a medida del avance europeo sobre el
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planeta) impactd fuertemente en las primeras antropologias. Recordar por ejemplo,
las primeras paginas del famoso Argonautas del Pacifico Occidental, donde
Malinowski llamaba a la antropologia a no dejar de hacer las etnografias porque “los
salvajes pronto van a desaparecer”. Boas en épocas similares hacia lo mismo en
Estados Unidos, llamando a sus estudiantes de Columbia a hacer una antropologia de

rescate.

En la actualidad, son los propios mapuche, educados en un contexto
occidental, quienes a través de la escritura expresan el conocimiento y la sabiduria,
plasmando sus escritos en distintas narrativas. Han adoptado la escritura y
reinventado con ésta nuevas formas de resistencia ante la colonizacion, la poesia es
un ejemplo de esto. Estos nuevos modelos estan basados en un contrapoder
discursivo en un nuevo escenario cimentado en la globalizacion. Ivan Carrasco
(1990) habla de un rapido proceso de lateralizacion de la tradicion etnoliteraria

4 . ,
mapuche”’, el canto y el relato, con nuevos géneros como son la poesia.

Este proceso se ha desarrollado, segin el autor, en tres etapas: oralidad
absoluta, oralidad inscrita y escritura propia. La oralidad absoluta refiere a aquélla
del periodo prehispanico, en la cual la literatura es absolutamente oral, llamada por el
autor etnoliteratura. El discurso aqui es intracultural, bajo cddigos propios,
destacando el epew traducido como cuento mapuche, el nutxam o conversacion y el
iil o canto; es decir textos contados y textos cantados. Por su parte la oralidad inscrita
se produce cuando se establece el contacto entre la cultura mapuche y la espafiola, de
este modo, la etnoliteratura se ve influenciada por este contacto. Comienza a darse
una cierta traduccion del mapuzugun al castellano, lo que impacta obviamente en el
patron de significados, pues ambos idiomas —-mapuzugun y -castellano- son
diametralmente distintos. La oralidad sin embargo, sigue siendo intracultural, pues se

expresa y desarrolla al interior del pueblo mapuche.

Al proceso de trasformacion del texto oral en texto literario el autor citado
denomina lateralizacién, lo que implica una pérdida del dinamismo propio del

mapuzugun plasmado en las diferentes formas de adaptacion del lenguaje a las

*" El mismo autor considera la tradicién oral, plasmada en el canto —iil- y en el relato mapuche del
periodo de prehispanico, como nuevos géneros literarios como es la poesia, una verdadera
etnoliteratura.
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diversas identidades mapuche. Por ejemplo, un mismo epew o iil, puede variar de
lugar en lugar, en cambio al escribirlo se tiende a homogeneizar la narrativa oral. Es
lo que ocurre con lo que se ha denominado el relato del segundo origen en la cultura
mapuche, o como se formd la nueva sociedad mapuche luego de la amenaza de

destruccion total provocada por las fuerzas del mal sobre la humanidad.

Al respecto, éste es un relato que estd en todas las comunidades, pero que
adopta variantes dependiendo de las caracteristicas del medio ambiente y la cultura
de cada territorio, sin embargo al escribirlo se tiende a homogeneizar. Por sus
caracteristica este relato es un piam, es decir un relato que habla sobre hechos
pasados, de los cuales hay certeza que ocurrieron, a diferencia de los epew, los cuales
son cuentos o narraciones la mayor parte de las veces extraordinarias. Hemos

rescatado el relato de Aukanaw (2000) respecto a esta narracion:

Cuentan los ancianos, que hace mucho pero mucho tiempo existié sobre la faz
de la tierra una humanidad distinta a la que hay ahora. Un dia la malvada
serpiente Kai-Kai decidi6 matar a todos hombres ahogandolos. Kai-Kai hacia
crecer las aguas mas y mas. La gente aterrorizada corrid hacia un monte

sagrado llamado Treng-Treng, trepando por sus laderas.

Las aguas seguian subiendo, y amenazaban con cubrir todo. Mucha gente y
animales habian muerto. Entonces el monte Treng-Treng para ayudar a los
hombres comenz6 a crecer. Cada vez que Kai-Kai hacia subir las aguas
Treng-Treng subia otro tanto. La lucha duré largo rato, y la altura del monte

fue tal que su cima casi tocaba el Sol.

Solo sobrevivieron unas pocas gentes. Ellos hicieron entonces un sacrificio a
F'CHA CHAO ("Dios"), el primer Ngillatun. Entonces Kai-Kai se aplaco y
las aguas comenzaron a descender. Esta gente bajé del monte y pobld
nuevamente la tierra, ellos son los antepasados del pueblo Mapuche. Para
todo mapuche Treng-Treng es el lugar al que debe acudir para salvarse
cuando lo amenaza un cataclismo natural o una terrible crisis humana. Treng-
Treng es un lugar de encuentro y salvacion. Es el lugar donde se guardan a

salvo las semillas de la Tradicién, simientes que después del desastre

90



El discurso mapuche en la era poscolonial. Identidad, territorio y poder

germinaran y creceran como un nuevo y floreciente pueblo Mapuche

(Aukanau, 2000:1).

En esta otra version rescatada de un anciano mapuche de la Comuna de
Malleco, la lucha se dio entre dos culebras y no entre una culebra y un monte como
se describio en el relato anterior. Seguin el recopilador del relato, esta version es la

mas comun dentro de los relatos orales mapuche.

Debe haber sido hace muchos afios; ellos tenian mas de cien afios cuando
fallecieron y yo tengo mucho mas de setenta. Pero era lo que me conversaban
mis abuelos. Hubo una gran agua, el mar se salia, se desbordaban los rios y se
llenaron todos los campos. Ellos se salvaron porque se subian a los cerros. Y
hacian cantaritos que se ponian en la cabeza porque la lluvia era muy fuerte.
Y aqui llovio mas de tres meses sin parar. Y murieron los animales, los
chanchos y las gallinas. Y las casas fueron llevadas par el agua. Entonces
ellos arriba del cerro hicieron una oraciéon y le pidieron al Sefior que no
lloviera mas. Entonces hicieron un Nguillatun para poder calmar el agua y
seguramente nuestro Sefior los escucho porque se calmaron las aguas. Todos
los mapuches se subieron a un cerro que queda al otro lado del Bio-Bio y de

alli después se esparcieron por la tierra y la poblaron.

Alla en el mar, en lo mas profundo vivia una gran culebra que se 11amaba Cai
Cai. Las aguas obedecian las ordenes del culebron y un dia comenzaron a
cubrir la tierra. Habia otra culebra tan poderosa como la anterior que vivia en
la cumbre de los cerros. EI Ten Ten aconsejé a los mapuches que se subieran
a un cerro cuando comenzaran a subir las aguas. Muchos mapuches no
lograron subir al cerro y murieron transforméandose en peces. EI agua subia y
subia, y el cerro flotaba y también subia y subia; los mapuches se ponian los
cantaritos sobre las cabezas para protegerse de la lluvia y el sol y decian: Cai,
Cai, Cai; y respondian: Ten, Ten, Ten; hicieron sacrificios y se calmo el agua,
y los que se salvaron bajaron del cerro y poblaron la tierra. Asi nacieron los

mapuches. (Bengoa, 1985:9-10)*

* Relato recogido por Bengoa en las cercanias de Purén, Region de la Araucania.
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Es interesante destacar como la territorialidad va asignado variantes a los
relatos, incorporando elementos propios del entorno. El siguiente relato de una mujer
mapuche® de la Isla de Chiloé>, presenta matices locales, lo que nos hace pensar en
la multiplicidad de reinvenciones que adquiere la oralidad y sus variantes locales. En
este relato se introduce un cambio notorio, ahora el cerro o Txen- Txen es
reemplazado por la piedra Tentén, que es el espacio que otorga la salvacion del
pueblo. No sabemos con exactitud porque se da este hecho, pero suponemos que las
piedras son un elemento de la naturaleza primordial en la construccion simbolica de

este lado del territorio mapuche.

Contaban mis mayores que fue un castigo que el Sefior largé6. Estos rios de
aqui quedaron no mas que tantitos de agua, ve. La gente se privd mariscando
y pescando' (ya) que el pescado qued6 amontonado. Bajo todo este larguero;
esa isla bajo hasta alld; desde la Punta de Voigue hasta la Punta de Centinela.
Esas dos puntas: una es Voigue y la otra Centinela. Bueno..., dicen que hasta

alli dio el mar.

Cuando vino la venida de mar no hubo escapatoria de nada; vino la mar
tapando lo que pudo; tapd lo que pudo de gente. Los que pudieron pasar por
el banco pasaron; los que no, la misma marea que ya venia los iba llevando.
Se murié mucha gente decian; le oia decir a la gente antigua. Y asi los que
pasaron... Y el mar comenz6 a correr para arriba; ese alto lo... a repecharlo.
Asi... decian que se fueron mujeres, hombres, a gritos, llantos; unos que caian
ya no levantaban, porque ya los venia a aplastar el mar; y otros se subian a los
palos grandes: hacian marinero. Alli se escapaban y que no se escapaban; lo

mismo se largaban de puro susto.

Y asi que una mujer nifia hubo, soltera decian, que tenia una guagiita. Como
mujer joven corrio, corrio por... por el camino para arriba. Y asi diz que llegd

la nifia; y habia gente en la piedra que le nombran Tentén. Todos los palos

* Durante 1964, Constantino Contreras desarrolla un estudio de etnografia lingiiistica en Chiloé.
Entrevista en esa oportunidad a dofia Loreto Llaito, de 70 afios, en la isla Taucoldn, en el archipiélago
de Chauques. Reproducimos la entrevista completa.

*%Isla de Chiloé, ubicada en la X Region, Chile. Corresponde en términos de territorio a la identidad
wijiche o del sur del territorio o wajmapu mapuche.
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llenos de hombres, de mujeres, las que pudieron subir. Se escapaban a nado...
iQué! muerte no mas. Y asina (a) esa nifia diz que le dijo una mujer mayor

que subio arriba en la Piedra Tentén. Diz que le dijo:

--"Mira, hijita, aunque tengas dolor de tu hijito, agarralo y botalo aqui en este
lugar. Y ahi en esa muerte que haya de la guagiiita -diz que le dijo- ahi va a
paralizar este castigo, Sefior...Y asi la nifia queria que no queria le fueron a
arrebatar su guagiiita y le botaron ahi. La guagiiita murié alli mismo. Se
ahogo el chiquito. Entonces diz que le dijo la mujer: ... Vamos a ver ahora.
Este chiquito fue cristiano; dicen que fue huerfanito, pero fue acristianado.

Bendito lo que le hizo la mano del Sefior...

Y asi comenz6 a bajar; y la piedra, mitad que estaba bajando, dio un traquido
y se parti6 un pedazo por medio. Y la piedra diz que dijo ten, pues. Ten si que
dijo la piedra dos veces. Y asi le pusieron la Piedra Tentén. Y asi bajd, pues,
bajo. Los que subieron vivieron; los que no, alli quedaron amontonados, alli
mismo. Muerto todo, todo. Lleno de gente muerta. Ya llend el mar; aqui igual
el estero ya llend de agua. Tan sdlo esa punta, alla en esa pampa que se ve de
aqui, que lo vemos, esa punta dicen que no alcanz6 a darle el agua. Y de aqui
uno para ver, parece que esa punta fuera mas alta que la de alla de
Mechuque". Y dicen los de Mechuque que es mas baja ésta. Y porque ésta lo
ven de la cordillera -esta islita de aqui arriba- diz que, por eso, es mas baja
ésa Y ésta mas alta. Y ahi se escap6 gente también, en esa puntita, arriba, se

escap6 gente... (Contreras, 1997: 1-2)

Finalmente, la escritura propia o literatura mapuche, ocurre por el dominio

del proceso de lateralizacion, es una literatura escrita por mapuche, independiente del

canto y la narracion oral (Carrasco, 1990:24). La literatura mapuche emergente es la

poesia, la que ahora es intercultural, se ha desprendido de la narracion oral y el canto,

es independiente de seguir o no las normas mapuche e incluso las normas de la

poesia. Se da ademas el doble registro, escribir en mapuzugun y en castellano, lo que

le permite dirigirse no solo a la sociedad mapuche sino sobre todo a la sociedad

chilena.
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Kine aliwen i newen

fii newenuwi

aliwen-uwen inche.
Kimiin wiila

chemew fii llaskiilen.
Ngiiman ina fii chaninmew
fii folilmew.

Kifie epe-lalechi giifitim
umagtumekey fii ruwmew

La vida del arbol

invadié mi vida

comenceé a sentirme arbol

y entendi su tristeza.

Empecé¢ a llorar por mis hojas,
mis raices,

mientras un ave

se dormia en mis ramas

kirif lelitupefilu esperando que el viento
i patriglilmaetew dispersara sus alas.
il miipii. Yo me sentia arbol

Inche aliwen-uwen
aliwen-ngefuy fii newen.

porque el arbol era mi vida.

(Lienlaf, Poema Ka Wiin o Transformacion; 1989)

El relato oral y el canto mapuche mantienen hoy su estructura y en muchas
comunidades sigue operando esta rica tradicion oral. El cual presenta una serie de
variantes que iremos exponiendo a lo largo del texto. El canto mapuche —mapuche
iil- también presenta sus propias variantes, segin el espacio donde sea practicado,
particularmente me he encontrado con mujeres y hombres que tienen un dominio de
la musica y particularmente del canto mapuche, muchos de los cuales trabajan sobre

la base de la improvisacion.

Rodolfo Lenz en sus Estudios Araucanos (1895-1897) hace una de las
primeras sistematizaciones de los tipos de discursos producidos a través del
mapuzugun, destacando el wewpitun o discurso historico usado en las ceremonias;
produccion literaria que carece de una denominacion genérica y que se divide en
qiilkatiin, como la parte cantada de un texto y que se considera poética y las
narraciones en prosa, que serian el epew y el niitxam, el primero cuentos y el segundo

relaciones o cuentos historicos.

Lenz incluye dentro de los cantos distintos niveles tematicos como el Machi
il, los cantos de amor, cantos guerreros, poesias en escena, cantos de trilla y
cantos de borrachos y viudos. Son estos ultimos los que para el autor de
Estudios Araucanos representan el origen mismo de las canciones, pues es de
su parecer que los mapuches solo cuando estan bebidos tienen la inquietud de

cantar (Barrenechea, 2002:49).
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Felix Da Agusta, autor de Lecturas Araucanas (1910), clasifica los cantos en:
elegias o de expresion de sentimientos; canciones de machi; kawin iil o cantos para
las fiestas sociales, como la inauguracion de una casa; canciones de trilla o 7Auir iil;
awarkudewe il o cancién del juego de las habas; pelewe iil o canciones que

acompaiian el juego del palin®' y los cantos de los pajareros.

Héctor Painequeo (2000) es uno de los investigadores proliferos que aborda
lo referido a esta temadtica a través de una clasificacion interesante disponible en el
libro La oralidad en el canto mapuche. Por su nivel de detalle no me detendré aqui
para exponer la clasificacion que hace el autor, pues es muy exhaustiva y requiere un

buen nivel de detalle.

Por su parte Jaqueline Caniguan (1997:19-20), retomando el trabajo de
Painequeo, establece una clasificacion interesante al respecto, describiendo las
diferentes canciones o i/ que los mapuche crean y desarrollan en diversos contextos,
como son las canciones del ambito religioso; las canciones del &mbito deportivo; las
canciones del ambito laboral; canciones pertenecientes al campo social; canciones
pertenecientes al campo recreativo; canciones que pertenecen al orden mitico. Es asi
como el canto junto con ser una expresion propia de los sentimientos, es una
expresion de tipo ritual, ya que en las ceremonias tanto colectivas como el gillatun,
como las ceremonias de sanacion de los enfermos, el canto pasa a ser para las machis
una forma de comunicarse con los antepasados y con las divinidades que permiten el
restablecimiento de la salud del enfermo. En mas de una ocasion he escuchado a
algunos participantes de las ceremonias, referirse al canto de la machi, sefialando que
éste tiene o no tiene fuerza, se habla del newen de la machi. La forma de cantar
indica también una caracteristica importante de las personas con roles culturales,

pues es un puente para establecen la relacion con el mundo sobrenatural.

Golluscio (1984) hace un aporte interesante en la clasificacion del relato oral,
planteando una diferenciacion entre lo narrativo y lo no narrativo. Lo narrativo

refiere al kwifike zungun o palabras antiguas; el niitxam o relatos histéricos y el epew

51 Juego mapuche del cual se tiene referencias que existia antes de la llegada de los
espafnoles, muy parecido al juego de la chueca en espafa. Se juega en una cancha de
tierra o pasto, cada jugador usa un palo con la punta chueca, llamado wifio, con el cual
se empuja la pelota pequefia, denominada pali. Actualmente se juega en diversas
comunidades mapuche.
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como relatos de ficcion. Por su parte las formas no narrativas son las conversaciones
como el niitxramkan o conversacion general y el pentiikiiwiin o conversacion entre
dos personas; los discursos o parlamentos, denominado koyawtun, que se desarrolla

en los txawiines o encuentros. Finalmente el ayekan o chistes y el giilam o consejos.

Siguiendo la clasificacion anterior, las formas narrativas se asocian a relatos
que ya tienen cierto nivel de estructura y forman parte de la tradicion oral heredada al
interior de la familia y comunidad. Dentro de las formas no narrativas, el pentiikuwiin
es una forma de saludo y relacion entre dos personas, en la cual hay una serie de
preguntas que se hacen relacionadas con el origen familiar y territorial, asi como
también se pregunta por la salud de la familia y comunidad. El niitxam es una
conversacion abierta y el koyawtun es un discurso oral que se efectiia en encuentros
sociopoliticos, parlamentos, en la que el logko o el wewpin —historiador mapuche-
emiten discursos historicos, por intermedio de los cuales transmiten conocimientos
sobre la vida y la historia. El giilam por su parte corresponde a una accion narrativa
que opera en distintos episodios de la vida, como la educacion de los padres a los
hijos, los consejos matrimoniales, o los consejos del logko a las personas de su
comunidad. Antiguamente los consejos se daban a los nifios a la orilla del fuego en la
ruka. El fuego es uno de los elementos principales de la vida para los mapuche, como
tal ocupa un lugar preponderante en la vida, siendo a su vez el centro estético y

cultural del hogar.

Al respecto, los mapuche historicamente se han organizado a partir de
ecoterritorios, en los cuales operan normas particulares llamadas az mapu,
conforméandose también diversas agrupaciones identitarias, como son: kiriel mapu, lof
mapu, ayllarewe, rewe. También se desarrollan encuentros o txawiin, que traducido
al castellano corresponde a una reunién en un espacio abierto, usando de preferencia
el mapuzugun. Algunos de estos conceptos han sido incorporados por la sociedad
chilena y la politica desarrollista, lo que ha desembocado en una folclorizacion de los

conceptos y su significado.

Existen otras formas de comunicacién donde se expresa la oralidad, como son
el konchotun y el mizawiin. El primero es una practica que se ha perdido,
corresponde a una especie de contrato social entre dos personas, las que se confieren

amistad de por vida, se visitan y son atendidos reciprocamente por las familias de
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cada uno, en una relacion de dones y contradones (Mauss, 1979). Es una relacion de

2

amistad que implica reciprocidad, se habla de “hacerse concho™” o amigos. Me
contaba un anciano que antiguamente una persona podia ser visitada de sorpresa por
su amigo y ¢éste debia dejar todo de lado para atenderlo, se sacrificaba un animal y se
realizaba una fiesta en honor a la visita. En una nueva ocasion la atencion era de
vuelta, pues la visita era quién recibia en su hogar a quién lo atendi6 anteriormente.
Demostrando con esto la importancia de los niimeros binarios en la sociedad
indigena. El mizawiin por su parte corresponde a una actividad de convivencia en la
cual se comparte la alimentacion tradicional o comida mapuche -mapuche iyael- Esta

forma de compartir estd presente en muchas actividades mapuche, como son las

reuniones, juntas, actividades politicas, etc.

Otra clasificacion de la oralidad mapuche es la sehalada por Sanchez (1997)
en su articulo Relatos orales mapuche, plantea que dentro de la narrativa
encontramos tres tipos de relatos: el epew, el niitxam y el perimontu. En el epew se
transmite una historia que trae aparejada una ensefanza, por lo general en este tipo
de narrativas aparecen animales que se comportan como humanos —hablan, piensan-
En este sentido el zorro, el ledn, las aves como el treile, el condor, el tiuque y otros
interactiian en la vida cotidiana y se enfrentan bajo sus particulares personalidades —
astuto, bonachodn, ladron, inocente, etc.- En los epew también intervienen seres
humanos. Los epew son relatos didacticos y moralizadores, pretenden entregar una
ensefianza al receptor del mensaje. Como sefiala Hugo Carrasco (1984:115) el epew
corresponde a relatos de amplio espectro tematico, mientras el niitxam es mas bien

descriptivo o explicativo.

El niitxam por su parte corresponde a un relato que es contado por una
persona y que por lo general alude a una experiencia personal o a algin
acontecimiento histérico que sucedid, relatado en primera persona. El niitxam se
relaciona también a lo que conocemos como piam, que también es una historia

veridica relatada en tercera persona, bajo la frase “dicen o dijeron...”

32 Sedimento de la chicha, bebida hecha de maiz, manzana, maqui, uva fermentados. Posiblemente la
frase “hacerse concho” refiera a unirse, tal como ocurre con los sedimentos de la fruta.
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El perimontu por su parte corresponde a una experiencia magico religiosa,
que experimentan ciertas personas que han sido divinamente elegidas —zullimche- los
cuales experimentan visiones sobrenaturales, donde los animales, plantas y objetos
de la naturaleza adquieren caracteristicas humanas y divinas. Por ejemplo una machi
adquiere ciertos poderes relacionados con el perimontu que experimenta, si la vision
que se le presenta esta asociada a culebras, se le denominara filii perimontu, mientras
que si la vision se relaciona con caballos, se denominard kawellu perimontu.
Respecto a los epew bien vale la clasificacion realizada por Carrasco (1985), quien
los divide en relatos zoomorficos o de animales; relatos €picos o historicos; relatos
satiricos o picarescos y relatos que desarrollan una adivinanza o konew, finalmente

destaca los relatos miticos.

Sanchez (1997) por su parte, explica que en Alto Bio Bio, donde se emplaza
la identidad pewenche —hombres del pewen o del arbol Araucaria, la conservacion de
los relatos orales y la valoracion de este tipo de narrativas, obedece al relativo
aislamiento de las comunidades. Pensamos que esto puede ser una constante, sin
embargo, sabemos de lugares que no presentan dicho aislamiento, pero donde el
mapuzugun y la ritualidad tienden a conservarse, lo que implica que la oralidad esta
plenamente vigente. Es el caso del ayllarewe de Txuf Txuf cercano a muy pocos
kilometros de la ciudad de Temuco, capital de la Region de la Araucania. Para poder
abalar o desechar la tesis de Sanchez respecto a la conservacion de los relatos orales
en comunidades aisladas, seria necesario desarrollar estudios comparativos. El hecho
de que algunas comunidades cercanas a Temuco mantengan la tradicion oral
confirma los postulados de Barth en relacion a que el contacto y el roce cultural son
los que permite establecer las fronteras étnicas y por lo tanto conservar o afirmar la

propia identidad. (Barth, 1976)

Hemos dedicado la parte anterior a los tipos de relatos y al canto mapuche,
como parte de la etnoliteratura oral. Ahora pasaremos a describir algunas
ceremonias, que confieren identidad a espacios de interaccion sociocultural mapuche,
desde donde se proyecta el conocimiento y la espiritualidad. En mi trabajo de campo,
estos espacios son mencionados constantemente y hay una innumerable cantidad de

relatos donde se describen las ceremonias y las experiencias magico religiosas.
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6. DISCURSO ESPIRITUAL A PARTIR DE ROLES Y CEREMONIAS

La religiosidad mapuche es compleja. Gran parte de este conocimiento y sabiduria es
reservada a una parte de la poblacion, que ha sido elegida divinamente para asumir
un rol cultural. Estos elegidos o zullimche, no pueden develar los conocimientos que
les han sido proporcionados, salvo entre pares, a través de un largo proceso de
iniciacion ritual, como el que le ocurre a los postulantes a machi, a través de la

institucion llamada machil.

Creo que la cultura mapuche ha podido subsistir debido al plano religioso,
que opera a nivel intracomunitario, ahi esta la verdadera autonomia mapuche, que ha
permitido la pervivencia de la cultura. En este sentido, las ceremonias se realizan
bajo normas internas, con autoridades propias y participacion reservada a familias
mapuche, con muy pocos invitados no indigenas. Por otro lado, en estas ceremonias
opera un “discurso ritual” oral y mental, que traspasa el ambito terrenal, ya que los
zullimche viven un una dualidad, por una parte estdn con nosotros en la tierra —nag
mapu- pero gran parte del tiempo transitan a otros espacios de vida, comunicandose
con antepasados y con divinidades, que otorgan conocimientos, sabiduria, mucha de
la cual es “ciencia oculta”, que es s6lo conocida por quienes han sido elegidos y han

1do cumpliendo las etapas de iniciacion y consagracion ritual.

Como una forma de explicitar lo anterior, describiremos alguno de los roles
asociados al mundo espiritual, ademds describiremos rituales propios del pueblo
mapuche, destacando aspectos propios del discurso y la oralidad. Un concepto que
debemos considerar en las creencias o rogativas religiosas, es el concepto de wall
mapu, que involucra a todo el universo, el cosmos, todo lo que significa materia y lo
que no es materia, lo tangible y lo intangible. Cuando se habla del planeta tierra se
habla de wallontu mapu. Por un lado, wallon nos trasmite la concepcion de un ente

circular y mapu define los diferentes espacios que constituyen el mundo mapuche.

Desde los fundamentos de la religion mapuche cada persona pertenece a una
fuerza y cada elemento que existe en la naturaleza es reflejo de una vida que posee
un origen determinado. Estos newen habitan en los diferentes espacios del cosmos,

razén por lo cual el universo es considerado como algo vivo, dindmico, cada espacio
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esta totalmente activo. El wall mapu es el universo, esta subdividido en cuatro

dimensiones diferentes:

El wenu mapu, corresponde a una dimension no fisica, literalmente significa
las tierras de arriba. El término "arriba" se refiere a una dimension que es superior a
aquella desde la cual estamos. No se puede abordar este término en un sentido de
verticalidad y menos todavia otorgarle un juicio valérico de que lo de arriba es bueno
y lo de abajo es malo, esa taxonomia es de fuerte origen cristiano y se ha
transformado en la concepcion que se ha difundido mas extensamente. El ragin wenu
mapu corresponde a una dimension intermedia entre el wenu mapu y el nag mapu
(tierra que habitamos). Es un espacio en el cual habitan newen, fuerzas que son

intermediarias entre los che y los newen de otros mapu.

El nag mapu, es el espacio en donde habitamos, es el planeta tierra (wallontu
mapu). Espacio en el cual se manifiestan diversas. El misiche mapu, es una
dimension que se encuentra bajo el nag mapu, se considera que ahi existen fuerzas
espirituales malignas. El nag mapu se divide en dos grandes espacios territoriales: el
gtilu mapu (vertiente oriental de la Cordillera de los Andes), lo que hoy es Chile y el
ptiel mapu (vertiente occidental de la Cordillera de los Andes) o Argentina, las cuales
se encuentran separadas por el pire mapu o volcanes y el pewen mapu que
corresponde al cordon Montafioso de la Cordillera de los Andes. El giilu mapu por su
parte, esta conformado por diversos fiita mapu o grandes espacios territoriales, como

son: pikun mapu, willi mapu, pewen mapu, wente mapu, nag mapu 'y lafken mapu.

6.1 Roles culturales asociados a la salud y espiritualidad

En la sociedad mapuche y segln la conceptualizacion nativa, se distinguen
personas comunes respecto de las personas con roles culturales, quienes son
llamados zullimche o elegidos. Una persona comun y relativamente pura en términos
raciales, se llamada reche’; quién se diferencia de un mestizo o champuria. En esta

parte describiré los roles asociados a la religiosidad, espiritualidad y medicina

> Gente pura o sin mezcla. Concepto recogido por el misionero jesuita Luis de Valdivia. Segin
Boccara y Boccara (1999) en el Siglo XVIII se habria dado una transformacion de reche a mapuche,
esto habria ocurrido por el contacto con los espaiioles y el surgimiento de la naciéon mapuche.
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mapuche, roles que se adquieren en la mayor parte de los casos a partir de la herencia

familia.

Las machis ocupan el rol de guia espiritual y son quienes se encargan de la
salud humana. Si bien en la antigiiedad se sabe que era un rol asumido
principalmente por mujeres, a quienes se les denomina zomo machi. También es un
rol ocupado por hombres, a quienes se les denomina wentxu machi. Generalmente la
persona que adquiere este rol, es advertido por la naturaleza, a través de suefios
premonitorios, enfermedades y visiones. Dichas senales divinas pueden ocurrir en la
nifiez, juventud e incluso en la adultez. La postulante a machi puede no aceptar su
rol, sin embargo esto traera consecuencias negativas en su salud. Si lo acepta, debera
emprender un proceso de iniciacion, a través de una serie de protocolos pautados
culturalmente, donde aparece la figura de una machi consagrada que apoya la
iniciacion del o la postulante, a través de un largo proceso, que involucra permanecer
con su tutora en ciertos periodos de tiempo, seguir sus consejos y finalmente en un
ritual especial denominado machilunwiin consagrarse como machi. En este proceso
ocurren suefios —pewma- visiones —perimontu- que van preparando al recién iniciado

e indican el camino a seguir.

La machi es la principal autoridad espiritual, consejeros de los logkos o jefes
de las comunidades, tienen un rol especial centrado en la salud de su pueblo y
ademas ofician o apoyan la principal ceremonia mapuche, el gillatun. Sus espiritus
protectores les entregan poderes que emplean para combatir a los espiritus malignos
y para propiciar espiritus y deidades positivas. La machi se encarga de diagnosticar
las enfermedades, tanto si estas provienen del mundo occidental —wigka kutxan- o del
mundo mapuche —mapuche kutxan- siendo capaces de saber cuando la persona ha
sido afectada por un kalku o brujeria o por un espiritu o energia de la tierra, causado

por un castigo divino por no haber acatado las normas de convivencia.

Una cualidad importante en este rol, es el alto grado de conocimiento de las
plantas medicinales y los tratamientos de las enfermedades. La machi atiende todo
tipo de enfermos, sin importar su origen étnico o cultural. Asi mismo ésta es
concebida como un especialista cuyo poder y conocimiento provienen de su facultad
de acceso al mundo sobrenatural; de su contacto con los espiritus ancestrales y con

los espiritus de la naturaleza.
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Para ser machi se requiere que la persona herede ese don a partir de sus
ancestros, tanto de la linea materna como paterna. Por este motivo, se dice que en
una comunidad pueden desaparecer las machis, pero que a lo largo del tiempo puede
nuevamente reaparecer. En este proceso de iniciaciéon de machi la persona debe
asumir una serie de obligaciones espirituales, sicoldgicas y culturales. El rol de
machi implica ejercer como tal en la comunidad de residencia, donde una vez
consagrado como tal, instala un rewe o altar ceremonial en su hogar, lo que permite
contar con un espacio destinado a las rogativas y al diagnostico de los enfermos. De
este modo, las machis llevan un comportamiento ejemplar, bajo estrictas normas
culturales, como la rogativa diaria en la madrugada. Una conducta intachable, el

apoyo en ceremonias que se le soliciten, tanto en su territorio como en otros.

Cada cierto tiempo, por lo general un afio, debe junto a su comunidad hacer
un cambio de las ramas que se disponen en su rewe, ritual denominado geikurewen,
conocido comunmente como cambio de canelo. Si es necesario, la machi debe
trasladarse al predio del enfermo para realizar rituales de cierta complejidad, como la
limpieza de casas, sanacion del enfermo en el lugar donde adquirié la enfermedad.
También las machis se trasladan dentro y fuera del pais, visitando enfermos, esto se
hace relevante si consideramos que muchas familias mapuche viven hoy en la
ciudad, por lo cual el contexto de sanacion ha cambiado, debiendo esta autoridad
espiritual realizar viajes de algunos dias de estadia por ejemplo en Santiago de Chile,

lo que implica ciertamente una gran preparacion.

Una experiencia moderna respecto a este tema, lo constituyen los centros de
salud que han incorporado la medicina mapuche. Como el caso del Hospital
Makewe, el Centro de Salud Boroa Filulawe y el Hospital Intercultural de Nueva
Imperial. La primera experiencia sefialada es la mas antigua, se origina en 1927 a
través de la creacion de un centro de salud levantado por misioneros de la Iglesia
Anglicana y posteriormente en el afio 1962 comienza a operar con financiamiento
estatal, finalmente en 1999 pas6 a manos de la Asociacion Indigena para la Salud
Maquehue-Pelale. A partir de esta experiencia se origina el proyecto de farmacias
mapuche, que se va replicando a lo largo del pais. En este hospital, se atienden las

personas del territorio de Makewe, las cuales al presentar una enfermedad mapuche
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son derivados a la machi y enviados al hogar de esta autoridad espiritual, quien

atiende al enfermo en su propio centro de salud.

La segunda experiencia se origina a partir de las demandas de un territorio
mapuche, ubicado en la mision de Boroa, el cual recibe parte de su financiamiento
del estado. Impartiendo un sistema de salud mixto, mapuche/occidental, con la
atencion de especialistas de ambas medicinas. Este hospital comenzd a operar en
junio del 2004. Finalmente, la tercera experiencia naci6 de las propias organizaciones
indigenas de la comuna de Nueva Imperial, quienes demandan al gobierno de la
concertacion, la construccion de un hospital intercultural. La iniciativa fue bien
recepcionada por la presidenta Michelle Bachelet y de este modo comienza a operar
en junio del 2005. Sin embargo no hubo acuerdo para que en un mismo espacio
fisico se desarrollaran ambas medicinas y por lo tanto hoy aunque ocupan un mismo
terreno, presentan dos edificios con medicinas distintas. En el espacio destinado al
centro de salud mapuche la mayor parte del personal es de origen mapuche,
existiendo una atencion especializada en el tema, con la participacion de diversos
agentes de salud, tales como machi, pufierielchefe, getamchefe, los cuales provienen
del sector rural. Estableciendo turnos que les permiten no dejar de lado la atencion de
salud en sus comunidades. Si bien, inicialmente este sistema fue criticado por las
organizaciones mapuche, en la actualidad se presenta como un caso digno de
analisis, ya que a €l acceden personas mapuche y no mapuche, ademas de convertirse

en una fuente laboral a partir de la valoracion de lo cultural.

Por su parte, la machi es asesorada por un equipo multidisciplinario
compuesto por un zugumachife, ayudante y un traductor de la machi durante el
trance. La machi en su condicion de médium, entre el mundo natural y sobrenatural,
requiere del zugumachife, pues este hace de puente entre la machi en estado de
trance o kiiimi y su comunidad, y el paciente. La machi habla en idiomas antiguos,

que le son transmitidos por los antepasados y espiritus.

Otras personas que lo apoyan en sus labores culturales, son los capitanes de
ceremonias o kalfu kona, quienes ejercen un rol de orden y disciplina en los
gillatunes y diversas ceremonias de sanacion. También estan las 7iankanes, mujeres
danzantes que apoyan y dan energia a las diversas ceremonias de machi. Otras

personas que apoyan a la machi son los kellu o ayudantes, quienes pueden ser los que
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buscan los remedios. También estan los konas, quienes en las ceremonias deben
apoyar la lucha contra los espiritus maléficos, apoyados por sus armas naturales, el
wifio o palo del juego de la chueca o simplemente koliwes™*, que en ciertas partes de
la ceremonia, los konas juntan al unisono a través del grito que simboliza la lucha

espiritual llamado afafan.

Otro rol cultural asociado a la salud mapuche es la puiierielchefe, mujer que
cuenta con conocimientos especializados en la salud reproductiva, quien otrora era la
que asistia los partos en la comunidad. El rol de puiierielchefe era crucial a principios
del Siglo XX, de hecho por el testimonio de adultos mayores que viven en sus
comunidades, he podido saber que a principios de este siglo la casi totalidad de
partos eran asistidos por estas personas. Si bien en la sociedad chilena también
existian parteras, la figura de la purierielchefe es propia de la sociedad mapuche, ya
que su rol se basaba en los conocimientos de la medicina mapuche. En la actualidad
su rol fue reemplazado por la matrona y los agentes de salud occidentales, aun
cuando en ciertos contextos es una practica que se ha ido recuperando. Por ejemplo,
en los centros de salud donde actualmente se practica la medicina mapuche, las
purierielchefe atienden a sus pacientes a nivel de la salud preventiva, no asistiendo los
partos. El cambio experimentado en la sociedad mapuche en el ambito de la salud
reproductiva, ha provocado un quiebre, pues en muchos sectores campesinos los
padres de las actuales jovenes nacieron en partos asistidos por estas mujeres,
mientras que sus hijas han tenido que acudir a la medicina occidental, donde hay una
desconexion con su cultura, como resultado las jovenes optan por no acudir a los

controles rutinarios, ocasionando conflictos en su salud reproductiva.

El getamchefe, es otro rol asociado al sistema médico tradicional, es un
especialista de la salud 6sea, quien puede ser mujer u hombre. Este rol se ha ido
transmitiendo de generacion en generacion y en la actualidad se ha incorporado

como rol en los centros de salud intercultural.

En el ambito sociocultural la comunidad tradicional esta dirigida por un
logko, autoridad mayor que asume la cabeza —logko- del territorio. Hoy en dia no

todas las comunidades tienen su /ogko, ya sea por la pérdida cultural; porque las

54 Corresponde a un arbusto caracteristico del sur de Chile, del cual se extraen
varas usadas para distintos fines, como muebleria, invernaderos, cercos, etc.
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personas que debian asumir el rol no lo hicieron; por enfermedad; desinterés o
simplemente adscribirse a otra religion. El logko es quien dirige la comunidad en
temas culturales, ya que su rol politico ha sido deslegitimado por la autoridad
chilena, producto de lo cual se han originado lideres funcionales que han
reemplazado el rol politico que otrora tenia el logko, por ejemplo en la
administracion de los conflictos internos y externos, la distribucion de las tierras. En
algunos casos varias comunidades tradicionales agrupan un territorio mayor, el cual
es dirigido culturalmente por un 7izol logko, quien es un logko pero con una
autoridad sobre un territorio mayor. El gempini cumple una funcion parecida a la del
logko, pero por lo general opera en ciertas identidades territoriales, principalmente en
la lafkenche.

Otras autoridades mapuche son los gillatufe, personas mayores —hombres y
mujeres- que hablan el mapuzugun, saben orar, ocupando un rol fundamental en las
ceremonias por el conocimiento de las normas que rigen el ritual. También estan los
wewpife, que pueden ser hombres y mujeres, que tienen un gran manejo de la historia
y del discurso oral, por lo cual son relevantes en ceremonias como el eluwiin o
ceremonia de entierro y en la despedida del muerto —amiill piillii. Ademas actian en
los parlamentos, dando discursos sobre historia, las guerras, los desplazamientos y la

historia familiar.

6.2 Gillatun y llellipun

Miiley gillatun fiitxa kuifi miiley gillatun tati, chumgechi gillatuki wigka
piafuy ta juda, chumgechi kiiimiki ta pastor, ka femgechi gilltuki ta mapuche,
en otra palabra es la religion indigena, la religion mas antigua que existe a
nivel miindial es el mapuche es el gillatun, dew rakizuam mii kimgelay
chumgelii gillatuki che ka, chumlen ta txipantii gillatuki che ka, kom tani
eltirki genechen, manumtuki che, manumtuki miinelmii mogen, geniilmii
kutxan. Gillatukei nielmii kiillin ta che, manumtuki 7iii kume txakayawanmii,
kiime felenmii mi familia, manumtuki gillatunmii ta che, ka gillatun

manumtun feichi ziigu ka.
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Existen el gillatun desde hace mucho tiempo, asi como los wigka tiene su
propia forma de orar a Dios, como los pastores, de esa forma también el
mapuche tiene su forma de orar, en otra palabra es la religion indigena, la
religion mas antigua que existe a nivel mundial es el mapuche, el gillatun,
ahora no se conoce cual es el motivo de hacer la rogativa. Se realiza para
saber como estan los afios, también por todo lo que dejo Dios, se les agradece
a ¢él, por darnos la vida, por no existir enfermedad maligna, se les agradece
por los animales, por el buen vivir de uno y del resto de la familia, es por todo

eso que se les agradece. (Entrevista a Mario Colon Curaqueo, junio de 2009)

El gillatun es la principal ceremonia del pueblo mapuche. Tanto por su poder
de convocatoria, la cantidad de participantes que asisten, el impacto en la vida no
solo familiar, sino también de la comunidad tradicional y del territorio. Es también la

principal formal de comunicacion con el mundo divino.

Se realiza periddicamente -cada 2, 4 o mas afios- en ella se convoca a diversas
comunidades que componen el territorio —sea éste rewe, ayllarewe, kifiel mapu-.
Hemos mencionado que esta ceremonia tiene sus variaciones asociadas a los
ecoterritorios, determinada en parte por los recursos naturales disponibles en cada
espacio territorial y la costumbre de sus habitantes, a esto llaman los mapuche az
mapu, que vendria a ser el conjunto de normas que operan en un determinado

territorio, es en definitiva el derecho consuetudinario.

Por ejemplo, en el territorio de Futa Willi Mapu —el gran espacio territorial
del sur- se habla del lepun, que vendria a ser el gillatun, €l cual se realiza todos los
afos, se hacen dos ceremonias, una antes de la cosecha, después de la pascua de los
cristianos, el motivo principal de su realizacion es para promover las relaciones
comunitarias, que potencien una buena siembra, la salud de sus habitantes y un buen

clima que permita el crecimiento de los nuevos cultivos.

Otro lepun es realizado a fines de febrero o en marzo, éste se realiza para
agradecer a las divinidades por las cosechas recibidas, por eso es importante
considerar en esta ceremonia, que las familias traigan parte de sus cosechas —trigo
mote, habas, maiz, muzai o bebida a base de diferentes productos agricolas. Estos

elementos los llevan las familias para agradecer a las deidades y se disponen en el
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altar ceremonial o /langui ubicado en el rewe o espacio ceremonial reservado a la

rogativa mapuche.

Es posible que se realicen otras ceremonias cuando hay situaciones complejas
que ocurren a nivel mundial o territorial, es el caso de un desastre natural —terremoto,
maremoto, inundaciones, sequia- pero también se puede dar cuando el territorio se ve
amenazado por la presencia de agentes externos que afectan los espacios
ceremoniales, especialmente donde se hacen rogativas, donde hay espacios
simbolicos con presencia de gen o duefios, que son lugares de mucha relevancia para

las comunidades.

Generalmente a estas ceremonias de urgencia se les denomina kamarikun y
hay muchos ejemplos en su realizacion. Muchas comunidades efectuaron este tipo de
ceremonias antes y después del terremoto-maremoto de 1960. Un caso fuera de lo
comun lo constituye la realizacion de un sacrificio humano en la sociedad mapuche,
quiza el Gnico que se recuerda. Este hecho ocurri6 en el Lago Budi, especificamente
en el espacio ceremonial denominado “Cerro La Mesa”, Region de la Araucania,
donde la machi Luisa Maria Namuncura anunci6 a la comunidad que era necesario

realizar un sacrificio humano para apaciguar la furia del gen lafken.

Para esto, se eligié un nifio llamado José de 5 afios de edad, el que fue
lanzado al mar ante los llantos y negativas de él. Esto bajo el consentimiento del
abuelo, el tio y la comunidad, pero no de la madre Rosa Painecura Marileo, ya que
¢ésta vivia en Santiago. Este caso por su envergadura tuvo revuelo a nivel nacional e
internacional. Respecto al gillatun, esta ceremonia se organiza con un afio o meses de
anticipacion y para ello actian las autoridades tradicionales, por lo general a través
de suefios —-pewma- que les indican el camino a seguir. El ejercicio de la oralidad y el
mapuzugun son claves para el desarrollo de la ceremonia, pues toda la
conceptualizacion opera desde el dmbito de la lengua. La tradicion heredada de
siglos nos advierte de una serie de protocolos para el desarrollo del gillatun.
Cuestiones importantes son la preparacion con antelacion de las familias que
participaran en el ceremonial; la llegada de los gen ruka o “duefios de casa”, quienes
en definitiva organizan el ceremonial; la recepcion de las comunidades invitadas; la

ubicacion de las familias en cada una de las ramadas —kiini- dispuestas para el
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ceremonial; la participacion de diferentes actores y sus roles ceremoniales —machi,

logko, capitanes, sargentos, gempin, fiankan, musicos o ayekan, etc.

Los diferentes pasos o etapas de la ceremonia estdn pautados culturalmente.
Al respecto, llama la atencion que muchos de los participantes pueden no saber
exactamente por qué algunas actividades propias del ceremonial se desarrollan asi,

en este sentido la transmision del conocimiento en forma oral marca la costumbre.

Me comentaba una persona mapuche que trabaja en CONADI, que a la vez es
zugumachife en su comunidad, que el awiin constituye una parte importante de los
rituales del gillatun y de los entierros —eluwiin- el que consiste en que varios jinetes
dan vueltas con sus caballos alrededor del sitio ceremonial —gillatuwe y eltuwe- Esto
se hace para contravenir las fuerzas negativas y para convocar la presencia de las

deidades que protejan el sitio ceremonial y a sus familias.

En el awiin los jinetes dan 4 vueltas alrededor del campo ceremonial, en tres
periodos distintos, es decir un total de 16 vueltas. Es un saber que esta interiorizado
en las personas que lideran las ceremonias. Segin nuestro informante, estos
conocimientos son saberes ocultos de las machis, de hecho para el profesional en
cuestion, las normas del awiin expresan cuestiones relacionadas con el profundo
conocimiento mapuche respecto del cosmos y el nivel de conocimientos asociados a

las matematicas.

Fewla ta re gillatun miiten pi ta che tati, ka gillatukei che, 7ii kiime amiial ta
txipantii mew, kume feleam ta fii pii che, kiime kiillin meleam, mawiin kiileam,
kiime kachilla, kiime rakizuam miilenmii gillatuki ta che, feita chi rakizuam
gillatunmii ta che. Kiiifi paim, fei pikefiii nii kuche chuchuyem, kuifi am
amiirki ta malliii, re mawiinkuli, ruparkelay, feimii txawurki pii che meli pii
logko meli pii lof mii txawiirerkeigun, gillaturkeigiin rupayal mawiin, feimii
may ruparki ta mawiin, mawtinwulay. Ka miilei gillatun, meli txipantii
eltirkeigun epii txipantii mii miiletual gillatun, ka amiiley antii, ka wefturke

kachu, ahi se dice la fe de los mapuche, y con fe hacian la rogativa.

Es una rogativa dicen las personas, se ruega para que exista un buen afio, para
que las persona tengan un buen vivir, buenos animales, para que llueva,

buenos cereales, porque existen los buenos pensamientos se realiza la
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rogativa, cuando se ruega de corazén. Como decia mi fina>> abuela -hace
tiempo atras existio un diluvio, llovié por mucho tiempo, y no dejaba de
llover; en aquel entonces se juntaron las personas, cuatros logko de cuatros
territorios se reunieron para rezar para que la lluvia cesara, de esta forma dejo

de llover, no llovié mas. (Entrevista a Mario Colon Curaqueo, junio del 2009)

El gillatun es una ceremonia colectiva, donde las familias que organizan la
ceremonia realizan un sacrificio, preparando alimentos, sacrificando animales, que
son compartidos en sus ramadas o kuni, con las personas invitadas. Ademas el
sacrificio se expresa en la vigilia, es decir, las personas no pueden dormir y deben
estar despiertos hasta el segundo dia de la ceremonia, donde las familias se despiden

y agradecen a las fuerzas y deidades.

Gillatukey ta che, chumgechi gijatukey ma, femgechi gijatukey ta che,
veyipiialuye may kifie chem riime ga, kifie katxiin ilo ga gijatun mii miili,
ilogekey kifie waca kifie kujin fiitxa gijatun mii inchin femkini ta ti, welii
yeyipiiin may rogakeiii chaw Dios mii, wigkawfuini ga welii fachantii ka
mapuchentuin pikeifi, kiime che tuaifi fiirreneaini chaw Dios pin giyatukeiii ta
ti, zoy kim gijatulu zoy amiilfiki fey ta, Miiley kifie ni riime entukey ni ziigu
tati, enseniagekey cacique mii fey ayiwmagekey ni ziigu ta ti, fey inchin

xawunleini ta ti.

En el gillatun como se hace una oracion asi se hace también, se lleva carne
para hacer la rogativa. Se mata un vacuno en los gillatunes grandes. En la
rogativa se le ruega a Dios y también se le pide perdon porque alguna vez se
habia dejado de lado esto, pero hoy ya somos nuevamente mapuche decimos,
seremos nuevamente gente de la tierra. (Entrevista a Martin Calfulen

Calfimén, julio de 2009)

El significado del concepto gillatun hay que buscarlo en esta palabra
compuesta: guilla —orar, pedir, agradecer- y tun- tierra. Se puede interpretar como el
agradecimiento de las personas —che- a los piillii —espiritus- newen —fuerzas- y
deidades que estan en la tierra, respecto del buen vivir. El concepto de bienestar se

conoce en mapuzugun como kiime mogen.

55 Persona muerta
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Inchifi ta gillatukein 7ii miilean kiime mogen, ta kiime ta kiipal ta kosecha, tani

i genual ta kiitxan, remoleam ta familia, feimii ta gillatuki ta che.

Realizamos el gillatun para tener bienestar, para que salga bien en la cosecha,
que no exista ningun tipo de enfermedad, para que nuestra familia esté bien,
es por eso que nosotros realizamos la ceremonia. (Entrevista a Grove Levio

Manquian, marzo de 2009)

La ceremonia del gillatun se realiza en el gillatuwe, que es un espacio
sagrado ubicado en el lof mapu o comunidad tradicional. El cual tiene una forma
circular con una abertura siempre apuntando hacia el este, en algunos lugares el rewe
se ubica al centro. El rewe es por lo general un tronco de arbol nativo escalonado —
las escaleras simbolizan la ascension a la tierra de arriba o wenu mapu- adornado con
ramas de distintos arboles nativos. Se usa el foye —canelo- kiilong —maqui- txiwe -
laurel- kiila —quila- riigi —koliwes- entre otros y en algunos lugares existe el /lagi-
llagi o altar ceremonial, que es el lugar donde se disponen los alimentos que son
venerados y ofrecidos a los dioses, entre €stos hay carne —ilo- miizay —bebida a base
de trigo, maiz, pifidn, arvejas- habas —awar- trigo mote —kako- entre otros productos.
En algunas ceremonias se realiza el fiichotu o la quema de los huesos y restos de
carne de la ceremonia o de remedios o /awen, también llamado sahumerio. En la
ceremonia del gillatun, se disponen ramadas o kiini, las cuales se construyen con
materiales del lugar, como madera, koliwes y otros. En cada una de estas ramadas se
coloca una familia, donde prepara alimentos, dispone las mesas, sillas y el lugar

propicio para atender a los invitados.

Respecto a las etapas de la ceremonia, en una primera instancia las familias se
preparan en su hogar y en su lof mapu. Por lo general salen en procesion al lugar
donde se desarrollard la ceremonia, realizando a veces un /lellipun u oracién menor
en un lugar determinado, que puede ser algiin espacio ceremonial intermedio, la casa
de un machi, logko u otro. Cominmente comienza al mediodia, esto se llama kon-
antii —entrada- y algunos participantes llevan instrumentos musicales tales como
kultxun —tambor de madera forrado con cuero de animal- pifiillka —pito de madera

usado en las ceremonias mapuche- txutxuka —instrumento de viento hecho de koliwe,
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cubierto de tripas de vacuno o de PVC>®, que en un extremo tiene un cacho de buey,
desde donde sale el sonido- kullkull —cuerno de vacuno que emite un sonido agudo-
kaskawilla —instrumento a base de esferas de metal, antes se hacia de calabazas, se
usa para acompanar el sonido del kultxun. En algunos lugares se realiza el wurwiirtun
que consiste en cocer carne, mote y cereales, ofreciendo el vapor a los newen o

espiritus y posteriormente disponiéndolos alrededor del rewe.

El baile mapuche se denomina puriin, consiste en pequefios saltos alrededor
del rewe o en procesion a espacios sagrados, que varian en cuanto a intensidad
dependiendo del territorio. Lo mismo ocurre con los cantos —mapuche iil- y los gritos
colectivos —afafan- ya que su particularidad es reconocida por los miembros de un
territorio. En las ceremonias del gillatun y eluwiin se realiza el awiin, ya comentado

en parrafos anteriores.

Otra cuestion importante dice relacion con la organizacion del gillatun, el que
recae en la comunidad y en las autoridades tradicionales, machi, logko, gillatufe,
gempifi, quienes pueden tener una mayor preponderancia en la toma de decisiones
dependiendo del territorio aludido. En los gillatun todas las familias que participan
tienen sus magel -invitados- de otro lof mapu, estos son atendidos en los fuegos y
ramadas por los gen o duenos de casa. No es bien visto que la visita recorra de
ramada en ramada, debe permanecer donde primero llego y retirarse hasta que haya

terminado el proceso del gillatun.

Welii gracias a Dios, inche ta wiinen kacike antuenii tafi pii wenuy, tufachi
pii purrun ta dow wigkawini ta, machi ta wigkawi, kuifi ta inche txempan
miilelelafui feita chi diigu, kintugelai ta logko, inche ta amiin ta yewefun,
miilefui ta wunen ke che welii mailaiwiin, eimi dow kimimi ta mapudugun

feipiguen, pichi txemun ta konkefun, kontin ta Rankiilko.

Gracias a Dios, mis conocidos me nombraron como el cacique mayor, en los
ultimos guillatun. Las personas cada vez se estan asimilando maés a la cultura

wigka, las machis estdn cambiando. Cuando yo me crié no habia ese tipo de

%6 Policloruro de vinilo, es un derivado del plastico
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actitud, no se buscaba los lonkos para el gillatun, en este ultimo afio yo tengo
que salir a buscar y avisar a los logkos, hay personas mayores, pero no los
invitan, eso me da pena y rabia. Cuando nifio comencé con esto primero en

Rankiilko. (Entrevista a Martin Calfulen Calfuman, julio de 2009)

Otra ceremonia donde se manifiesta la oralidad y se practica el mapuzugun es
el llellipun, rogativa individual o colectiva de corta duracion, la que se realiza
generalmente al aire libre, en el patio del hogar de los fieles o en ciertos espacios de
connotacion cultural, como es un mawiza —bosque- menoko —espacio de extraccion
de remedios- u otros. En el caso de la machi, esta ceremonia se hace en el rewe o
altar ceremonial, aqui también se diagnostican las enfermedades, a través de la orina,
ropas, fotografias del enfermo, este diagnodstico debe hacerse antes de las 12 del dia y
se denomina pelotu. El llellipun también se realiza cuando se inaugura una
construccion nueva —casa, sede social, cultivos- o cuando se extraen plantas o se
despeja un monte, en este sentido, el /lellipun es también una ceremonia para pedir
permiso a los gen, tanto para el ingreso a espacios naturales como para el uso de los
mismos. Asi, el llellipun, tienen por objetivo establecer una comunicacioén directa

con el mundo de los antepasados y las divinidades.

6.3 Kureyewin y mafin

Tarii mafiigeal, kuregey ta wentxu ka fey ti kurewelu tukuy zugu tani
chawmew, taiii iukemu, tafni ruf kureweal ta kurewenual feymii fey ta amuy
zugu fey ti chi werken pigey tati, werken fey ta llemey ta zugu fey ta
fiichakechemu, matfiichial ti chi zomo ka kurewechi ti wentxu fey yelmagi tarii
chem pial, feymii fey pi, werkenmu fey pigey, taii yoweael ta mafiin kam ta
yowgeael fey ti wentxu yall lu ka fey ti kushepiillii kofiilu fey ta meli ta fii fey
pial, mafiinmagean pial kam mafiinmagenuael, fey mu fey mafiinmageal pilu
pinlu yowlu ta mafiingeal fey ta gen fotiim kintuy ta kawellu tarii ilopual ta fey
ti gen flawemu, zoy kiiifi, epu pigekefuy, fey ta alcanzapalan, epu kawellu
pikefuy ta fiichakecheyem, kifie ta piirayal, kawellu ilontukual, welu inche
txempam, kifie miiten, fey ti gen fotiim, pepikay kawellu kom pepikay, welu
chamall iikiilla, fey ti chamall iikiilla llowi tati koriifel, fey ti fiichachekay ta
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kawellu ta llowi fey femlu después fey ta fey ti, mafiilu elugi ta itxofillem,
eliiwi ta challa ta gapin, eliiwi ta kawitu tani kiime umawtuam, kom eliiwi,
cacerola, olla regamyael, kucharon, kom eliiwi, fey ta kirie kareta yetuy chew
tani puwmum, fey mu ta puwtuy, después kom yey ka, zuamlay ta gillael, ta

chenkiin ta zewmayael, femgechi tati perii.

El casamiento es contracr matrimonio, el varén con la dama. Primero se le
informa a los padres sobre el suceso y si realmente se van a casar acude al
werken —mensajero- ¢l se toma las atribuciones para informar a los mayores,
mientras los padres esperan la respuesta, si o no. Por lo tanto el werken dice -
me han enviado a informar y escuchar sus apreciaciones y esperar la
respuesta, si el casamiento se va a realizar y qué estan exigiendo- Si la
respuesta es positiva, el padre tiene que elegir el caballo para la ceremonia.
Antes eran dos caballos solicitados para este fin, pero yo conoci cuando
usaban uno solo, eso me conversaba los mayores. Se usaba uno para montar y
el otro para la alimentacion de los invitados, el padre del hijo prepara todo el
banquete. La preparacion de las vestimentas de la mujer, como el vestido,
reboso lo prepara la mama de la novia. Los novio reciben diversas cosas: olla,
cama para dormir bien, cacerola, cucharén, de todo le entregan e ellos. Una
carreta de cosas llevan al lugar donde van a vivir para no tener problemas en
su nuevo hogar, después todo saldrd bien sin preocupacion de que falten las
cosas esenciales, para hacer comida por ejemplo. Asi es peii. (Entrevista a

Alberto Llanquin Levin, octubre del 2009)

Para la sociedad mapuche el matrimonio es de una enorme relevancia, ya que

la union de la pareja permite a las comunidades establecer relaciones y alianzas

socioecondmicas y socioculturales. El matrimonio en la sociedad mapuche es

conocido como kureyewiin y consiste en la union de dos linajes o familias y no solo

de dos personas. La formalizacion del matrimonio se hace a través del mafiin, acto

solemne en el cual se unen dos personas, dos comunidades y dos familias.

Existen varios tipos de matrimonio, descritos en el libro Manifestaciones

Culturales y Religiosas del Pueblo Mapuche (Alcaman y Araya, 1993:46). A

continuacion describiremos cada uno de éstos, incorporando nuestro propio

conocimiento del tema. Esta el gapitun o rapto de la novia, el cual se acordaba entre
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ambas familias, llegando a teatralizar el robo de la novia, pues todos sabian lo que
ocurriria y se preparaban para tal fin. Aca el novio, junto a algunos amigos, irrumpia
a caballo en la casa de la novia y la tomaba en rapto. Posteriormente el novio debia
establecer un proceso de negociacion con el padre de la novia a través del envio de
un intermediario o ragirielwe, estableciendo ambos una dote o recompensa por la

mujer que ahora pasaria a formar parte de otra comunidad®’.

Otra forma de matrimonio era el gillan zomo, que se realizaba cuando no
habia rapto, entonces el novio debia pactar una dote con el padre de la novia, también
se daban casos en que la mujer no estaba de acuerdo y el matrimonio era pactado
entre el padre y el novio, que incluso podia ser un amigo de éste, que desde nifio
elegia a su hija como futura esposa, para lo cual debia apoyar econdémicamente y

socialmente en su crianza.

Otra modalidad de rapto de la novia era el lefye nentun, en la que un joven
conseguia casarse con la mujer tomandola en forma sorpresiva, teniendo solo el

consentimiento previo de los padres.

Entonces la vistieron de mapuche y después que estaba vestida le dijeron que
se iba a casar, entonces la vinieron a buscar con caballo, con carreta, con
animales vivos y muertos decian. Ella no sabia quién iba a ser su marido,
entonces se arranco y subio por la escalera, se quiso salir por la ventana y la
tomaron por detras y de ahi la llevaron. Pagaron panuelon, medalla,
chamaljgl, zapato decia mi mamd, caballo ensillado, oveja también.

(Entrevista a Fresia Huaracan Cayupil, noviembre 2008)

Otra forma de matrimonio, esta vez “a la fuerza” es el werie zomo, que era un rapto
sin consentimiento de la novia ni de su familia. Este rapto adquiria una connotacion
de cierta violencia. Hemos recolectado varios relatos traumaticos, donde la novia era

raptada, para evitar la fuga, el hombre que la raptaba la amarraba, la encerraba en una

7 La dote era pactada por lo general a través de animales vacunos y caballares. Es importante
comprender que para la sociedad mapuche los animales constituyeron en el pasado una forma de
dinero y de intercambio, de hecho kullin en mapuzugun significa animal y también dinero.

% Pafiuelon, medalla y chamall, se refieren a prendas de vestir y joyasque usa la mujer
mapuche
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pieza e incluso le cortaba los talones. En muchos casos estas mujeres lograban

escapar y a veces eran ayudados por su propia familia.

Kuyfi piam ta chaw, pichike zomo niikunugerkey femuechi femiirkey ta fi
chuchu, niikunugerkey pichilu, fey malokontugekerkey ta fiitake che kuyfi.
Femuechi ta malokontumegerkey ta #ni chaw i chuchu. Feyta
niikukumagerkey ta i pichi zomo. Fey ta txemlu ta ti pichi zomo, feyta amuy
ta pu Painen, pu Painen ta yemeeyu, pu Painen inichini ta niikunuel pirkey

eglin, feyta yemegey kepe.

En el pasado, a algunas mujeres las dejaban escogidas para casarse siendo
muy nifas, asi le pasé a mi abuela materna, la escogieron desde pequeia.
Entonces cuando llegé el tiempo, le hicieron un robo a la fuerza al padre de
mi abuela materna, porque a su hija la habian escogido desde pequeiia.
Entonces cuando creci6 la nifia, fueron los Painen a buscarla y por eso ellos
dijeron -nosotros la escogimos y tenemos el derecho de llevarla- de esa forma

la fueron a buscar. (Entrevista a Marta Nahuel, enero 2009)

En este caso operaba la exogamia, es decir las relaciones de parentesco entre
los mapuche se establecian en base a una eleccion del conyugue fuera del grupo de
residencia, es decir fuera de la comunidad de origen. Por eso la mujer al contraer
matrimonio migraba a la comunidad del marido, pasando a adoptar una residencia
patrilocal. Por esto mismo, la mujer en la antigiiedad no era sujeto de herencia de
tierras, ya que ésta se transferia a los hombres. Sin embargo, cuando el matrimonio
fracasaba, era posible que la mujer regresara a la comunidad de origen y de este
modo el padre podia otorgarle un pedazo de tierra para vivir, aunque el fracaso

matrimonial era mal visto.

En la actualidad sigue operando la exogamia, sin embargo se ha modificado
la regla de residencia patrilocal, de hecho hay muchos casos en que el hombre se van
a vivir a la comunidad de la mujer, situacion que en la antigliedad era sancionada
moralmente, el hombre era llamado anekon. Este cambio obedece principalmente a
cuestiones econdmicas, ya que muchos hombres no son herederos de tierras, por lo
cual no tienen cémo recibir en sus comunidades a sus esposas, se ven obligados a

trasladar su residencia a la comunidad de la mujer. La exogamia en el matrimonio
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constituyd una norma cultural asociada a las alianzas politicas, sobre todo en
periodos de guerra. La norma cultural indica que la esposa debe venir desde fuera de
la comunidad, manteniéndose aun patrones culturales como el robo de la novia y el

pago de la novia. (Tereucan, 2002)

Por este motivo, la ceremonia del matrimonio implica una negociacion entre
familias y comunidades, bajo estrictos protocolos de convivencia. Cuando el
matrimonio mapuche seguia el protocolo normal, el novio debia enviar un mensajero
—werken- que a la vez era un intermediario —ragirielwe- entre la familia del novio y
de la novia. Esta persona tenia que tener el don de la palabra, saber negociar y buscar
acuerdos entre ambas familias. Debia ser respetuoso con el padre de la novia, para

lograr su consentimiento, esto podia durar mucho tiempo.

Kiiifi ta kechan kullifi wiilfy ta che, entonces fely ta zugu kiiifi ta peri,
flichakeche ta tukupuy tani zugu ta chi kure, wentxu tani chaw, fey may ta
kirie logko lel chi wentxu mandapuy tati, kifie wiinelkiilelu, werken tati, fey ta
zugurpuy kompuy tati, fey ta zomo kay, mafiiwal pilu, femuan pilu, fey werken
che tichi wentxu miir kiirewen niiy ta zugu, kifie che ta no, wentxu miiten no,
miirgi ta zugu, entonces feymay ta, raginielwe ta, pita zugu, raginelwemu,
ifiche ta fiitageal taiii fiawe, ifiche ta zugugelafun, raginelwe tukuafuy zugu,
entonces el otro me viene a preguntar, ese es el duero, entonces femgechi, fey
mu ta mafiigen pily, mafiigean pi tati, zuamgey ilo, korii pigi, kifie korii, kirie
kawell, entonces ka mulele kagellu, entonces, pediali ta pidiali, ka witxali ta
mogelechi kullifi, entonces femgechi, segun, chem pial ti chi, duerio de hija,
entonces muna almafiin, mandalo ka gillanche, pidigi ta famgelu, pedigi ta
kawellu mafiialu pigi, pedigi ta kawellu mafiialu ta pigi tati, petuan i iawe

pi tami mulelche, pigeputuy tati.

Antes se entregaba un pifio de animales. Los mayores colocaban orden en
dicho casamiento, por tanto si habia un logko el conversaba con la persona de
confianza y era el enviado para guiar y orientar la informacion del
casamiento. El enviado —werken- no solo conversaba con el papa de la novia
sino tenia que conversar con ambos —padre y madre de la novia- y esperaba
ese acuerdo en el matrimonio. Es la palabra que tiene llevar el intermediario,

sobre el casamiento de la futura novia. Entonces me viene a preguntar si se va
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a realizar el mafiin, asi, si hay mafiin se necesita: carne, una buena sopa, un
caballo. Si la familia de la novia es amplia, se sigue pidiendo: un animal vivo,
otro animal muerto, eso depende mucho de los padres y del enviado a
conversar. Al volver el werken, le informa al padre del novio que va a haber
casamiento, esto han dicho, esto estan pidiendo para dicho casamiento,
ustedes veran con lo que se ha informado y pedido. (Entrevista a Alberto

Llanquin Levin, enero 2010)

Entonces, nuevamente el intermediario o werken debe ir a donde el padre de

la novia a entregar nueva informacion;

Entonces ka tuntepunmu pigi ta koliwi ka mandagi tati werken a la segunda
vez entonces ka, niixamkaputuy, fey mu ta, ya eymu felerki zungu, yow elah ta
zungu pigi tati werken, raginielwe, entonces raginelwe, mafiin puwi tati,
mafiialu fey chi antii, puwi tati mafiiwal ta pu che, feymii ta wiilef ta ilo
kawellualu, miili ta fillka, muli ta purun, muli ta acompariante todos, fey ta
merikutuy iloalu, fey mu ta kawell txamtugepuy fey timu gen zungu, pepikay
kiilko, pepikay kankawe, lavatorio, challa, llowtuam mollfiiii. Femgechi
recibe, entonces fey tichi raginielwe, ese se hace apoderado para el hombre
witxan, entonces para la mujer, para la novia, familia no ta pu che, femgechi
para que entiendan le digo, femgechi fey ta matfiin, felefuy, entonces feymii ta
muli ta, ka zungu llemay, fey tichi duerio, duerio mafiipel, fey ta atendey tani
puinimu, atendey 7ii pu che fey fam tukuy en la mesa, ellos mismos también
carnean para esperar la visita 7ii atendeal 7ii pu che. Empiezan a matar
caballo fey ta pu wenuy ta konpuy rukamu, ahi hacen una ramada y la tienen,
entonces los otros acompanantes matan caballo, ellos estan comiendo carne
de caballo, primero que el dueiio de casa, pero wiizaluwuiwiin, fey wula y de
ahi entregan su carne cocida, kankan elugeputuy tati raginielwe, fey ta
raginielwe elugeputulu, fey mu ta elugey gen piiriefi, gen chaw entonces ahi
distribuyen la comida, comentando, femgechi li ta mafiin, kiiifi pichi kimpafii
ta ka, fey pigen ka, femgechili tati perni feichi zugu ta mafiin, femgechi,
después ta muli ta giilamwen, wifkunugi ta pu che, fey ta ka muli ta

gililamwiin, fey ta raginelwe llemay ta witxampuray ka ti pu visita, fey ta in pu

117



El discurso mapuche en la era poscolonial. Identidad, territorio y poder

che, fey taini pu che zomo pule, wifkunugi faw kunugi, ka eyew ti wixan ka

wifkuli ka.

Entonces nuevamente se envia al werken, esta es la segunda vez que va
conversar y devolver la informacion -Bien dice el werken, he vuelto, como
intermediario- entonces informa que el mafiin se va a realizar, solo se tiene
que fijar la fecha. Una vez llegado el dia de dicha ceremonia, se prepara la
carne que llega a brillar, esta la suegra, hay purun®, hay acompafantes, de
todo, se coloca a disposicion la carne a consumir, se mata el caballo y se
ordena el preparativo, como: utensilios, asador, lavatorio, olla, para recibir la
sangre. Asi, se recibe entonces a los invitados, el intermediario hace de
apoderado para el hombre y para las visitas, entonces para la novia responde
su familia. El novio dirige y lleva el mafiin, tiene que atender a su suegro, a
su gente, coloca alimentos en la mesa, carnean, para esperar y atender la
visita. Se empieza matando el caballo y de ahi los amigos entran a la casa, ahi
hacen una ramada y comen carne primero que los mismos duefios de casa,
pero lo hacen en forma separada. Entregan la carne al intermediario, la que se
ordend faenar y cocinar. Luego le entregan carne y alimentos a los padres de
la novia, la que es distribuida entre su familia, comentando la realidad del
mafiin. Después estan los consejos, formar a las personas, lo dirige el
intermediario y las visitas oficiales -aqui estd mi gente, estas son las personas,
tanto de la mujer como del varon y asi también las visitas-  (Entrevista a

Alberto Llanquin Levin, enero 2010)

Dentro de esta ceremonia una forma de sellar las relaciones matrimoniales y

familiares es a través del consejo —giilam- que proporcionan las personas mayores al

novio y la novia, en el entendido que estos consejos guiaran la vida futura de la

nueva familia. De este modo, para sellar el matrimonio, la familia del novio y de la

novia actua reciprocamente dando consejos, estableciendo una suerte de control

* Danza o baile mapuche de tipo ritual, circular y semicircular. La mayor parte con pasos
entrecortados y pequeiios saltos sobre el suelo, existiendo diferentes tipos dependiendo del territorio.
Esta el logko purun o baile del jefe de familia, el machi purun o baile de la machi, el choike purun o
baile que imita al ave flandu y que por lo general lo hacen jévenes mapuche que simulan aves macho y
aves hembras dispuestas en un cortejo.
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social, con el fin de que el matrimonio perdure en el tiempo y las relaciones

familiares también se mantengan.

Wichukeleygiin como una pelea asi, kusealu reke, entonces tati wentxu,
kompay re wentxu, tufa ta ni gillan pigi, tami kefipu, respetafimi pigi,
miitxolafimi, pipiegi ta gapin, gapin wentxu eso es el novio, le explican le
pasan la mano. Aqui esta, respételo hasta el ultimo como su padre, ka pigi,
femgechi piawi, ta fiichache. Después viene la mujer, dandole nueva
instruccion a la novia, igual aqui su nantiq, aqui su Aashu, epuii pu che ta
respetafimi, ka fillka kontuelmu, ka matetuafimi pigi, femgechi txipay ta

matfiin kiiifi peni.

Estan separados, frente a frente, como ver una competencia, entre el novio y
sus parientes hombres, los ancianos le dicen - aqui esta tu cufado, lo vas a
respetar, no lo vas a insultar, respételo como a su padre- asi le dice el kimche.
Lo mismo ocurre con la novia, la diferencia que los consejos vienen de las
mujeres mayores, le dicen -aqui estd tu suegra, cufiada, ambas tienes que
respetar, si te visita el cuflado tienes que servirles mate, asi se orienta el

mafiin pefii. (Entrevista a Alberto Llanquin Levin, enero 2010)

6.4 Eluwiln

Eluwiin ta kimnien ka, fey ta zoy kimi ka eluwiin fey ta lay ta che,
txutxukamarigewi, txutxukantun miiley, wiiflankiinugii pi, kom ta che
kelluwiiniankuwi, chem zungu miite gelay, tufamay ta miiley ta zungu eluwiin,
wiinel riinkiil kul kewan ta che, kiiifi femlafuy. Wiinankiigii txaftu zugu pi ko
che, kom che kellu wiifiankiifuy ka, lanzugumu, kiime txipay gillatun, tufa

felewerki.

Eso si conozco, al fallecer la persona le tocan la txutxuka, varias txutxukas,
todas las personas ayudan en ese dolor, no es cualquier cosa, es un entierro,
una gran responsabilidad. Ahora es pura pelea en un entierro, antes no era asi.

En esa tristeza una sola mano, habia ayuda mutua, todos vivian el dolor del
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fallecimiento, salia bien la ceremonia, ahora ya no es asi (Entrevista a Maria

Huenchual Marin, enero 2010)

Eluwiin es una ceremonia destinada a despedir a la persona que deja este
mundo, se acompafia a la familia doliente y se le lleva al lugar propicio para
enterrarlo, que en el mundo mapuche es el eltuwe o cementerio tradicional. Claro que
el cambio en el sistema de creencias, ha implicado que a muchas personas se les
lleve a cementerios convencionales, en las ciudades y pueblos y no en las
comunidades de origen. He ido sefialando a lo largo del texto, que segun la tradicion
oral, parte de la sociedad mapuche no acata las normas tradicionales y esto ha
implicado en palabras de las autoridades espirituales enfermedades que provienen del

desacato a las normas.

Dentro de los roles importantes en la ceremonia del eluwiin, esta el kimelche,
esta persona era la que avisaba a las demas comunidades de lo que habia ocurrido,
una especie de werken. Lo mas importante en esta ceremonia es la despedida que los
familiares y miembros de la comunidad hacen al a/we -alma- y los consejos que las

personas sabias transmiten a los familiares afectados por la muerte del familiar.

Antiguamente todo eso estaba normado por la ley del lugar, ;Cierto?
Cuando moria un fiichache, una persona de edad, habia un aviso, habia un
werken que cumplia la funcion de comunicarles a todos los habitantes de la
comunidad de que alguien habia fallecido. Y después de eso el jefe llamaba a
una reunion e iban donde estaba el fallecido y ahi mismo hacian acuerdos,
pero estos acuerdos eran mas que nada de los antiguos y fijaban como se iba
a desarrollar el velorio que llamamos hoy en dia y como iba a ser el entierro.

(Entrevista a Brigida del Carmen Huaracan Antil, Noviembre 2008)

La creencia mapuche sefiala que al morir el cuerpo se separa del alma, la cual
emprende un viaje de ascension al wenu mapu. En este sentido el muerto -/a- y su
espiritu viaja a la morada de sus ancestros —wiinelalu- La muerte de una persona
implica diversas etapas en las cuales la persona fallecida es liberada totalmente de las
fuerzas negativas que puedan influir en su ascension al wenumapu. En este sentido,
toda persona tiene un am, pero al morir el am se transforma en alwe, pues se

desprende de nuestra propia corporalidad, finalmente si la ceremonia ha sido exitosa
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el alwe llegara en convertirse en un piillii. “La muerte es la destruccion de la
dualidad y separacion de los principios constitutivo de la unidad hombre sobre la

tierra. Es la separacion de alma y cuerpo” (Alcaman y Araya, 1993).

Alrededor de cuatro noches se tiene el cuerpo en el hogar antes de enterrarlo.
El ultimo dia, el ataud es trasladado al patio de la casa, para iniciar la despedida del
fallecido. En esta ceremonia, los invitados comparten toda clase de alimentos y
bebidas. Este tipo de ceremonia varia dependiendo del rol cultural del fallecido, ya
que si es una autoridad tradicional se deben seguir ciertos protocolos, adquiriendo
relevancia la figura del wewpin —historiador mapuche- que debe emitir discursos

protocolares. Ademas, la ceremonia varia de acuerdo al territorio donde se realiza.

Miilefui ta wewpin, gillatunmu ka txaukefui fiichake kacike, lanmiita kirie
wentxu wiine kimi ta logko kacike pigeki, feita logkoli ta kiime elgeal ta la,
zomo geal ta wentxu geal; miilekefui kifie futxa mamull tronko reke feli,
txiragi fey utxuftugekefui, femgechi miilefui ta kiiifike zugu, lay ta che meli
mamull elgi llagi llagi elgi feymii ta mulekefui ta la;, wenetmii newen fiicha
kiiifi, entonce purukefui ta che, kifie semana miilekefui ta purun ta che kom
che konkefui, werkugekefui ta kanpule che, ta werken konpulaimi pigekefui
yvegi ta kankawe pigey ta werken, wekun ta witxalepui ta witxanlepui tani
kankawe enii, feiti chi werken yeniilu ta kankawe logkomii, falilgekelafui
tiirpu wecha wecha tati, kafeita chi logko pegunpunmii feipi ;chumgechi am

femguechi werkiinman che rokigelan?

Si, estaba el wewpin en el eluwiin, se juntaban todas los logkos o caciques
cuando se moria una persona, el primero que tiene que saber es el logko se
decia, se buscaba un palo grande, se partia, ahi se echaba al muerto. Cuando
se moria una persona se buscaba cuatro palos en forma de jaula, en eso se
dejaba el muerto por un lado arriba de la casa. Se dejaba mucho tiempo,
incluso se producia la pudricion del muerto, se mantenia de una semana a 15
dias. Se bailaba el purun frente del muerto, incluso habian ocasiones en que
los gusanos se estaban cayendo por encimas de las personas. Se le mandaba

avisar a las personas de otro lugar, al mensajero se le decia que tenia que
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llevar el kankague® -te vas a parar afuera de la casa con tu asador- se le decia
el mensajero, el mensajero que no llevaba el asador, era como un acto de
desprecio, y el logko que se le fue a avisar aclamaba ;por qué me viene a
avisar de esa forma, acaso no me considera persona? (Entrevista a Alberto

Llanquin Levin, octubre 2009)

Una parte relevante en la ceremonia corresponde a la despedida del espiritu o
amiil piillii a cargo del wewpife, logko u otra autoridad tradicional. Estas personas
son quienes se encargan de hacer un recorrido historico y familiar de la persona
muerta, destacando sus cualidades positivas y negativas, es una especie de recuento

de la trayectoria final del individuo y su relacién con la sociedad terrenal.

Inche kelluken amiil piilliinmii, inche wewpiken, amiilpiilliinmii lalii kam che,
kishu giinewenmii lakelai ta che allfenmii, kutxanmii fillmii lakei ta che, feimii
miilekei ta amiil piilliin, feimii gillatugeki chaw genechen mii kiime ni amiial,
wiflolaayu tanii fotiim pigeki wentxu genmii, feita tami deya pigeki
domogenmii anii femgenulmii winiotuki ta rukamii amagkelai ta che, ti che
lalii am che pikefui ti pii fachakecheyem, amiilpiilliin chalintugekei
genechenmii tati, chaw genechen kume llogafimi kiime riipii eluafim, kiime
pelontuafimi, feimii chalintugekei ta la, ka lamtugekei la ka, feita lan re ilo
miiten lakei, espiritu piki ta wigka mogeletui, feimii giilamtugeki kiime
chalipiiafimi wiine amiilelii, rokini kiipan pialii, ulkantunmii piialii eimi, llad

kinmii piilaimi, wifiokintulaimi feipigekei.

Yo ayudo cuando se hace la rogativa del amiil piillii y wewpitun —despedida al
espiritu y discurso histérico- eso se les hace a las personas cuando se mueren.
Las personas que mueren y vuelven a penar se dice que son almas que estan
deambulando. En esta ceremonia se les aconsejaba a los muertos, para que
lleguen bien, de buena forma -debes saludar bien a las personas, debes llevar
comida, y debes llegar cantando al lugar donde estan todos los antepasados- y
se les decia en la rogativa -que tenga un buen camino, una buena vision- €so

se hacia para que los muertos sean bienvenidos al mas alla -no debes llegar

60 1o r ’ ..
Fierro donde se hacia el asado que se comia en el eluwiin.
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con pena y no debes mirar para atras- les decian a los muertos. (Entrevista a

Mario Colon Curaqueo, julio 2009)

Para que la ceremonia tenga éxito, la familia del muerto debe organizar la
ceremonia y apoyar en su realizacion, de eso depende el viaje del espiritu al wenu
mapu. La comunidad por su parte hace un sacrificio y acompaiia a la familia, dejando

de realizas actividades laborales esos dias.

6.5 Rituales de sanacion

Como hemos mencionado en parrafos anteriores las ceremonias mapuche de
sanacion estan reservadas a la sabiduria de personas especializadas en la salud y
espiritualidad, quienes adquieren estos conocimientos a través de la herencia
transmitida por los antepasados. El conocimiento mapuche especializado llega a la
persona por un llamado espiritual y sobrenatural, ya sea en suefios —pewma- visiones
—perimontu- o distintos avisos que da la naturaleza a estas personas, a partir de

manifestaciones propias de la naturaleza.

La machi y el logko son las autoridades principales en una comunidad, la
primera es un lider espiritual y el segundo un lider de la ritualidad y del ambito
sociopolitico. Estas autoridades son consideradas sabios o kimche, porque tienen un
conocimiento especializado que no lo tiene cualquiera. Si bien todos los roles
asociados a la salud mapuche implican un cierto nivel ritual, la machi por esencia es
quien se comunica mayormente con los piillii —espiritus- y con los antepasados —
fiichakeyem o ancianos muertos- a través de ritos y ceremonias donde entra en trance
—kiiimi- y habla en lenguas o como me sefalaba un informante en un idioma antiguo,
ancestral. Es por este motivo que la machi se hace apoyar por un—zugumachife- quien

traduce lo que a través de la machi ha sido revelado.

Existe una diversidad de ceremonias realizadas por la machi. Tenemos en
primer lugar el diagnodstico o pelotu, el cual se efectia cuando se desconoce la
enfermedad, para lo cual se observa en el paciente su cuerpo y espiritu. Esto se hace
a partir de sus prendas, fotografias o a partir de la observacion de la orina. En este

ultimo caso la machi dispone el frasco transparente con la orina matinal del enfermo,
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en el altar ceremonial del rewe y observa su composicion, siempre antes del medio

dia. En este diagnostico la machi se contacta con los espiritus, mientras canta y baila.

Se tiende a englobar todas las ceremonias de sanacion con el nombre de
machitun, sin embargo cada ceremonia tiene un nombre especifico. Juan Nanculef
(2011) hace una revision de las diversas ceremonias de sanacion realizadas por las
machis. Segun el autor, Zatun es la ceremonia de sanacion de un enfermo, la que se
realiza para evaluar el contexto espiritual de la enfermedad y darle algin tratamiento,

es conocida comunmente como machitun.

Otra ceremonia es el Guillatufima, la que se realiza cuando un enfermo ha
sido poseido por un espiritu ajeno que ha entrado el cuerpo de la victima, un
espiritu vago. Miitxiim Piillii es una ceremonia parecida al Guillatufima, y se
realiza cuando el alma de un enfermo lo abandona, generalmente por penas
muy profundas como la muerte de la mama, por ejemplo (Nanculef,

2011:30).

Segun el mismo autor, chollkollma es otra ceremonia casi en extincion. Se
realiza generalmente para contrarrestar catastrofes, como terremotos o temblores. En
la ceremonia se extrae el corazon de un cordero vivo, se abre bruscamente el pecho
del animal y el corazdn sale palpitando, luego de lo cual es depositado dentro de una
vasija de agua limpia y helada para alli terminar de latir. Es la fuerza humana en
contraposicion al poder de la naturaleza, representada por el agua. En algunas
ocasiones y en ceremonias muy antiguas se ofrecian sacrificios humanos en estos

rituales, y segun sean las dimensiones de las catastrofes (Nanculef, 2011:30).

La machi es una persona que necesita estar bien de salud y tener la energia
suficiente para curar, por tal motivo siempre se mantiene protegida, el mismo ritual
diario cumple esa funcion. Hay elementos que le permiten al curandero protegerse de
energias negativas, es el caso de la plata, tanto como adorno y elemento de
proteccion. En ocasiones la machi se enferma, tiempo en el cual la comunidad debe
apoyarla para restablecer su salud, es asi como a los machi también se les hacen
ceremonias de sanacion, las que son realizados por uno o dos machi, mas los
asesores correspondientes y el apoyo de la comunidad. Entendiendo que es vital su

recuperacion.
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Una ceremonia importante para fortalecer a la machi es el geikurewen,
ceremonia conocida comunmente como cambio de canelo, la que consiste en la
renovacion de las ramas que adornan el rewe —ramas de canelo, maqui, laurel y
otros- para lo cual se usan nuevas plantas que son colocadas en el rewe y a la vez se

hace una ceremonia para fortalecer la labor del machi.

Tanto el machi como los demas sabios mapuche -logko, gempin,
zugumachife, otros- estan constantemente luchando con fuerzas negativas que
amenazan con la estabilidad de la persona, familia o comunidad. Esta lucha se da en
un plano terrenal y en otro espiritual. Las personas elegidas para desarrollar un rol
cultural de este tipo suefian —pewma- y en este mundo espiritual los espiritus le

confieren la energia y los poderes para enfrentar las fuerzas del mal.

El mundo sobrenatural otorga a los elegidos —zullimche- newen o fuerza para
desarrollar su sabiduria. De este modo, una machi puede tener uno o mas perimontu,
el que es entendido como una vision que se manifiesta en la observacion de
fenomenos sobrenaturales, asociados a cualidades divinas de plantas y animales. De
este modo, la persona ve animales u objetos, a modo de totem, que le otorgan el
poder especifico al sabio y que por lo general son los protectores de los espacios
naturales, como bosques, arroyos, vertientes, montafias. Por ejemplo, la persona
puede tener filii perimontu -vision de culebra- txalkan y lliifken perimontu —visioén de
truenos y relampagos- Los perimontu son asociados a espiritus que hay en la
naturaleza, los que llaman la atencion de las personas elegidas, por este motivo éstas
sueflan con esos espiritus, los cuales pueden ayudar al sabio a encontrar el camino

hacia el bienestar suyo y de sus enfermos.

6.6 Rukan

Si bien podriamos escribir muchas paginas relatando los espacios reservados a las
ceremonias y actividades culturales, es fundamental comentar aquellos mas
relevantes, donde se expresa y conforma la sociedad mapuche. Muchos de estos
espacios y ceremonias han cambiado o han desaparecido, en este ultimo sentido
tenemos el caso del rukan. Esta actividad implica un trabajo colaborativo de la

comunidad para apoyar a una familia en la construccidon de una ruka o casa. Era una
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verdadera fiesta familiar, donde operaba el rito, a través del mapuche iil —canto- la

oracion —llellipun- y la colaboracion y ayuda mutua —kelluwiin kuzaw-

Ka pu gen ruka, miilefui ta gillatualii ta mapumu, wune gillatukefuiwiin,
wichagui ta machi, tunten ta miilen ta mapuche wichawiii, elulmagelefui tarni
kichu miileal ta gen ruka. Wiine mulekefui nor rukan kinie semana ante, kuche
papay preparawi ta kulkomii ta iyael, ta purukefui ta che, kakelii txutxuka Ii,
ta cornetameki, ayiukiileiwun ta we ruka dewmadewma gui pikefuiwiin
wakinikuli ta che, miiley ta muzai, milkaw wigkamu, ka kiime kullini dulligi,
miilekefui fiichake katxin ilo, multxun, kadi waka ta fey miilefui kiiifi; feita

may historia reke miiletui fewla.

Los duefios de casa tenian que realizar una rogativa en la tierra donde se iba a
construir, se invitaban a las machis. Todas las personas que estan cerca de la
familia se les invitaba, nunca se dejaba solo a las persona duefas de la
construccion. Primero se realizaba una preparatoria del rukan, eso se hacia
una semana antes. Las abuelas se preparaban con sus canastos, se bailaba el
purun, se tocaba la txutxuka, la corneta, se creaba un espacio festivo, con
muchas risas, porque se construia la nueva casa. Habia mucha comida: mote,
katuto, milkaw, muzai, se buscaba el mejor animal para sacrificarlo, se hacia
el mejor asado, eso es parte de la historia. (Entrevista a Francisco Huilcan

Huenchual, diciembre 2009)

Para la realizacion del rukan cada invitado debia llevar un atado de fibra
vegetal usada para la construccion de la ruka, entonces se juntaba todo el material,
incluido el aportado los duefios de casa. El material de construccion era extraido del
lugar, incluso las amarras eran de fibra vegetal. En algunos lugares se usaba el barro,

la paja, un poco de madera, en fin, se utilizaban materiales extraidos de la naturaleza.

Felefuy ta mogen kiiifi, fey ta ka kiina ruka zewmagey, piitxi katxigekey tati
kiina fey mu zewmagi, piitxin kuzawkuli ka, kintu farala muli, kintu amara
muli, kintu orkon muli, lalagi, todos eso, alkawete, eso completa, foki,
femuechi tati peni eso es. Faw nugukuli, yewetupelay anchi. Gekelafuy

pantalon pi ta fiichakeche, chiripatuy giin tati kiilfoy taini fiitxakeche.
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Asi era la vida antes, se hacia por ejemplo casa de kiina, se cortaban las kiinas
y después se hacian las casas, se trabajaba y ademas se buscaba las varas, las
amarras, los orkon —poste central de la ruka- todo eso; el boqui también, algo
asi pefii. Ahora se perdio, se avergiienzan, antes no habia pantalon, las
personas mayores solo usaban la chiripa. (Entrevista a Alberto Llanquin

Levin, octubre 2009)

El rukan es una actividad colaborativa —kelluwiin kuzaw- donde las familias
se apoyaban para construir sus viviendas. Como bien lo sefala el logko Alberto
LLanquin Levin, era una actividad parecida a un mingako, porque implicaba el
trabajo de varias personas que eran recompensadas con alimentos y bebidas tipicas
como el muzay y el mushka. Actividad denominada yafiitun o alimentacion. Una vez

edificada la ruka, se celebraba junto a todas las personas que habian colaborado.

El rukatun es como un mingako peri, txawiituy ewiin pu wentiwen, inkatuwi
fey chi antii rukatuan apuen kellumumean pi, entonces amuy kellualu kinie
antiimu zewmarkelu i ruka fiitcake che kiiifi, ifiche alcanzapelan welu fey
pigekefun fey aniimulgen fey ti ruka kom después fey kiipiil pigi tati ti riingi,
chumgechi teja ga itxon femgengi, femgechi elgekey ta ruka giiriiael con paja,
kiina y de ahi entonces mushka niekefuy fiichakeche, mushka pi ta fiichakeche
kiiifi, fey ti kekinwa pigi peni, femgechi mushangeken tata ketxan, femgechi
mushangi welu, faykefuy ka, gollilchekefuy, fey ta kom mushkatuiwiin, tatey
ilotuiwiin llellikoiwiin ka miiley machi pigiki inkatulu, kultxunmu zewma

zewmalelu ruka, femgechi niitxamgen.

El rukatun es como un mingako pefii, se reunian los amigos, se invitaban y -
ese dia vamos a trabajar, me van ayudar por favor- Entonces se iba a ayudar
al que iba a hacer la ruka. Los mayores no los alcancé a conocer, pero me
conversaron como se llevaba a cabo. Se preparaban los koliwes, luego asi
como se arma el techo de teja, asi queda también el techo de la ruka, ya sea de
paja o kiina, y para eso entonces los mayores tenian muzai de mushka. Ese
cereal que se hacia muzai mareaba a las personas por ser fermentado, todos
bebian, consumian carne, hacian llellipun, que lo dirigia la machi invitada,
tocando kultxun, eso una vez hecho la ruka. Asi me conversaron. (Entrevista

a Alberto Llanquin Levin, octubre 2009)
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6.7 Palin

Durante la conquista y colonia el palin fue una expresion propia de la cultura
mapuche, practicamente todas las comunidades lo practicaban, esto es confirmado
por la diversidad de testimonios y escritos, como el del padre Alonso Ovalle en su

Historica Relacion del Reino de Chile publicada en Roma en 1646 (Torres, 1995).

El palin tiene plena vigencia en la actualidad, hoy es considerado un deporte
tradicional, pero en el pasado constituia una actividad de mucho esfuerzo fisico, que
permitia mejorar las habilidades y destreza de los guerreros mapuche —konas y
weichafe- Esto trajo complicaciones a los espafioles y clérigos, quienes veian en el
palin un problema, pues por una parte permitia mejorar los enfrentamientos bélicos
con los espafioles y por otra parte, el palin permitia revitalizar la religiosidad, ya que
junto a esta practica, se realizaban ceremonias mapuche, contrario a la religiosidad
occidental. En 1647 el gobernante Mujica prohibid su practica con penas severas y el
afio 1763 el Obispo Aldai en el Sinodo Diocesano de Santiago de Chile lo prohibid

también, bajo pena de excomunion (Op.cit).

Esta practica es muy similar al juego espafiol de la chueca e incluso al hockey. Este
deporte ancestral se juega en una cancha de tierra de alrededor de 20 metros de ancho
por doscientos metros de largo, dependiendo de la zona en que se practique. En este
juego se enfrentan dos equipos de hasta 15 jugadores cada uno, por lo general se
enfrentan dos comunidades o territorios diferentes, por lo cual cada jugador o palife
tiene un rival, llamado kon, que se dispone frente a frente en la cancha antes de
iniciar el juego. El kon era un rival en el momento del juego, pero una vez terminado
¢éste, ambos jugadores y las respectivas familias comparten los alimentos y entablan
una relacion de amistad duradera, que implicaba estar unidos por siempre, siguiendo

los preceptos de la teoria del don de Marcel Mauss (1979).

Se juega con un palo curvado en la punta, llamado wi7io, el mismo usado en
las ceremonias mapuche por los konas para apoyar la lucha espiritual, en ceremonias
de sanacion y en el gillatun. El palo es de madera dura de mas de un metro de
longitud. Se juega ademas con una bola de madera forrada en cuero llamada pali. Al
centro de la cancha existe un hoyo llamado dungullwe, donde se deposita la bola. Los

capitanes y rivales parten el juego chocando los wizios un nimero variable de veces,
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sacandola del hoyo para comenzar a desplazarla de un extremo a otro. En cada
extremo de la cancha hay una linea imaginaria, que es el lugar donde debe ir la bola
para lograr la raya o punto. De salir la bola por los lados, se debe devolver la bola al

medio y nuevamente comenzar el juego.

Los jugadores del palin tienen distintas posiciones y roles, por ejemplo el
chungiilfe o capitan, llamado también logko palife. El chariatu que son los jugadores
que juegan cerca del capitan en el centro, dos a cada lado. El inantuku, que sigue en
orden al chaniatu. El wechuntu, un delantero o atacante. Finalmente el defensor,
llamado kachipalife o kachulfe. Antes de iniciar cada juego se realizaba una rogativa
en la que participaban no solo los jugadores, sino también las diferentes familias que

recibian a los invitados —gen ruka-

Feimii feytimii txawuin, fey miilekefuy kifie pichi cancha paliwe, ileltun palin
txipakey pigekey, cruz aniinkunulelgey pii awkantufe pii che. Fey faw mejor
pliruain pirkewiin. Pilay amiial yiw al rincon, allue azkawfe erke yiw pii
kona, newe pepilfalay erke ewiin, fey kelluwalu irichini, fawpiile miiten, feyta
pichi paliwe nieifi feymii ta piiruin. Feyti machi, lamgen kizu niefuy ti fiita

wentxu, fey feypiafin kizu ifiche taiii lamgen, pirkey.

Asi, en ese espacio nos reunimos, ahi existia una cancha de palin, dicen que
en ese espacio se organizaban encuentros de palin con comida, una cruz
plantaban para los jugadores -palife- Aqui haremos la rogativa del piirun
dijeron. No quisieron hacerlo en el rincon, porque la gente de ese lugar era
demasiado problematica, no habia forma de dejarlos conforme. Por lo tanto,
como se necesitaba apoyo, se dijo, lo haremos en este lugar, en el paliwe
hicimos gillatun y bailamos. El hombre era el que encabezaba la organizacion
de la rogativa dijo que su hermana era machi y se comprometid a conversar

con ella. (Entrevista con Segundo Mariman Cofioepan, septiembre 2009)

En algin momento el palin también sirvid para resolver conflictos entre
comunidades, de esta forma quien ganaba tenia la ventaja sobre la otra comunidad y

podia elegir de acuerdo al conflicto ocurrido.
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6.8 Txafkintun

El ejercicio de la oralidad y del discurso mapuche se expresa de mejor manera en las
actividades propias de la vida de este pueblo. Una de estas actividades es el txafkintu
o intercambio de productos, actividad fundamental antes de la conquista, pues
permitia el establecimiento de relaciones socioecondmicas entre diversas identidades
mapuche en relacion a los diferentes pisos ecoldgicos que encontramos en el centro

sur de Chile.

Por lo general, los habitantes de la costa —lafkenche- proporcionaban
productos del mar —algas y mariscos- que eran intercambiados por cereales de los
valles, estableciendo relaciones de intercambio con familias wenteche o del valle
central. Las familias pewenche -de la cordillera- abastecian a las familias wenteche y
lafkenche con productos del bosque, tales como pifiones, animales y madera. Esta
practica no solo se realizaba entre mapuche, también era y es una estrategia
econémica que permitia el establecimiento de relaciones comerciales entre la
sociedad mapuche y espafioles y criollos. A partir del intercambio de productos
artesanales como mantas, frazadas, hechas de lana de oveja, ademés de animales, los

mapuche los intercambiaban por monedas de plata para fabricar joyas y por viveres.

El intercambio socioecondémico aun persiste, sin embargo la aparicion del
dinero metalico transformo las relaciones intercomunitarias, primando en la relacion
de cambio el dinero metalico como forma de transaccidon. Sin embargo, en muchos
lugares alin se mantiene este tipo de relaciones econdmicas, a las cuales se agrega el
intercambio de plantas, remedios y semillas —/awen- entre personas con
conocimiento sobre la medicina mapuche. En general, este tipo de intercambios
implica viajes y traslado de personas de un territorio a otro, tiempo en el cual
diversos individuos, familias, comunidades y territorios intercambian conocimientos
y productos, en base a una relaciéon motivada por la oralidad y el ejercicio del
mapuzugun. Podemos sefialar que el #xafkintu es una relacion que sucede en un
espacio y tiempo determinado, donde operan las normas del derecho consuetudinario

y donde la oralidad es el centro de esta relacion.
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7. EL DISCURSO ORAL DE LA DESTERRITORIALIZACION

Pu wigka fey aukawiin yawitache pigefuy, miintugueki ta che miintukagui ta
kullini, iifiza nielii, plata nielii ka fiunmafi, oro chaway ka fiunmafi, femgechi
malokefui pu wigka, pu saltador, nutxamkafenu 7ni kuze awela ka, feimii

kimfin feita chi zugu awkan zugu.

Los wigka vinieron hacer awkan —guerra- a las personas, les quitaron sus
animales, sus ovejas, sus prendas de platas, les quitaron sus joyas de oro, ellos
vinieron hacer malon. Los wigka eran asaltantes, me conversaba mi abuela
sobre estos temas de la guerra. (Entrevista a Segundo Mariman Cofioepan,

septiembre 2009)

Lo mapuche se ha construido en base a la relacion traumadtica con los invasores, sean
estos incas, espafioles o chilenos, todos son denominados bajo un mismo apelativo
desde la vision mapuche; wigka o we inka -nuevo inca. Al respecto, las narraciones
historicas de los informantes describen un largo proceso de violencia y guerra,
denominado en mapuzugun awkan. También en los relatos se habla del malon, el
cual es entendido como un ataque sorpresivo entre grupos mapuche o entre mapuche
y grupos no mapuche, sean espafioles, chilenos. El malén también se hacia con la
finalidad de saldar cuentas pendientes, por ejemplo ante el robo de animales, mujeres

o pertenencias; el grupo afectado emprendia un ataque recuperando sus pertenencias.

Con todo, los mapuche describen muy bien en sus relatos los desplazamientos
forzados a los que se vieron expuestos, producto de la guerra. De hecho, con la
invasion inca el territorio mapuche disminuye en su extension. Este imperio intentod
someter a las familias mapuche a un trabajo forzado centrado en la mineria y la
agricultura. Se cuenta que las familias mapuche habrian resistido a esta asimilacion,
pero también se sabe que se habria producido un proceso de mestizaje caracteristico
de las relaciones interétnicas. La influencia inca en la cultura mapuche es un tema
poco estudiado, siendo un tema relevante para comprender el flujo de conocimientos,

religiosidad y practicas econdmicas mapuche.

A partir del siglo XVI llegaron al territorio mapuche los conquistadores
espafoles. Imponiendo leyes e instituciones, sometiendo a las familias a un trabajo

forzado en la explotacion minera, a través del régimen de encomienda, sistema de
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tipo esclavista que consistia en un trabajo forzado de grupos indigenas a cargo de un
espafiol, cuyo objetivo era explotar la materia prima -metales preciosos- en diversos
yacimientos. Dichos productos eran exportados a la corona espafiola a través del
Virreinato del Peru. Este tipo de economia se denomina mercantilismo, pues el poder
econdmico estaba en la acumulacion de metales preciosos, simbolo de poder de las

culturas altamente estratificadas, como el caso de Espana, Portugal, Inglaterra.

Aunque la economia aurifera fue en un inicio el sostén econdémico de los
espanoles en Chile, paulatinamente los yacimientos fueron agotados y con esto se vio
la necesidad de desarrollar otras actividades econdémicas que generaran ganancias
economicas. De este modo, se comenzo a desarrollar una economia agricola centrada
en el latifundio, como una suerte de extension de la economia feudal europea,
centrada ahora en la explotacion de mano de obra indigena y mestiza a través del
inquilinaje y peonaje. Aunque la poblacion mapuche incorporada en este proceso por
lo general era aquella que habia migrado o se habia desvinculado de sus

comunidades.

Durante los siglos XVIII y XIX, los mapuche desarrollaron una economia
centrada en la ganaderia, logrando dominar el comercio de ganado con los chilenos y
argentinos, estableciendo una suerte de control fronterizo basado en la ganaderia y la
explotacion de la sal. Esto permiti6 la subsistencia mapuche durante muchos afios y
la posibilidad de una defensa organizada del territorio ante la invasion de los
ejéreitos chileno y argentino que amenazaban con la soberania mapuche sobre el wall

mapu.

Tanto en Chile como en Argentina se dio un proceso de colonizacidén nacional
y extranjera propiciada por los estados nacionales, que pretendian ampliar sus
fronteras hacia los territorios ocupados por poblacion indigena, desconociendo su
territorio 'y propiciando con esto el sometimiento al nuevo orden politico
administrativo, el cual se legitimd a partir del derecho positivo y el surgimiento de
leyes sobre poblamiento y legalidad sobre las tierras, lo que en Chile se expreso en la

radicacion o rakichem —en idioma mapuche-.

Es preciso mencionar que antes de la dictaminacion de una ley de

colonizacidn, tanto chilenos como extranjeros habrian llegado a territorio mapuche,
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ocupando sus tierras, generando procesos de desplazamiento forzado, ya que venian
con armas que permitian amedrentar, violentar y con esto usurpar los terrenos

indigenas.

Cuento con varios testimonios que confirman esto. Por ejemplo, el caso de la
comunidad Vicente Reinahuel del lofmapu Txafiin —quiere decir reunion o txawiin- a
la cual el estado habria radicado con el Titulo de Merced N° 2.410 de 1915, en la
hijuela N° 3 de 1.357 hectareas. La comunidad en cuestion ocupaba antes de la
radicacion un terreno mucho mas amplio, que segin los testimonios de los
comuneros habria sido usurpado inicialmente por colonos alemanes, entre los que
destacan las familias Mollenhauer y Ridemann, colonos alemanes provenientes

llegados a Valdivia.

El proceso de colonizacion espontdnea por la via violenta, habria sido
favorecido por el relativo aislamiento que presentaba la comunidad en cuestion, ya
que se ubica en el sector cordillerano de la Region de los Rios, especificamente en el
sector de Liquinie, donde el acceso es por faldeos y caminos que hace muy poco se
han habilitando. Hablo de violenta ya que los colonos se apropiaron de los terrenos
mapuche quemando sus casas, ocupando armas de fuego para corretear a las familias
mapuche. Estos testimonios fueron relatados por las familias en un peritaje que

realicé el afio 2011 en la comunidad descrita.

La reivindicacion del fundo Txafiin corresponde a un hecho conflictivo
plasmado en las relaciones interétnicas, el cual se fue perpetuando a través del
traspaso del derecho de propiedad del terreno a diversos propietarios luego de la
radicacion. En el gobierno socialista de Salvador Allende, en el contexto de la
reforma agraria, el fundo se expropid y se les entregd a los inquilinos del fundo,
desarrollandose un proceso productivo conocido como Complejo Maderero
Panguipulli. En este proceso la comunidad no participd, aunque siempre demando los
derechos sobre este terreno. En el afo 2011 el logko de la comunidad sofi6 con dos
ancianas que lo tomaban de la mano y lo llevaban a una vertiente y oraban con él,
luego de lo cual le solicitaron que liderara junto con su comunidad la recuperacion
del gillatuwe ubicado en el fundo mencionado. La comunidad apoy6 este proceso e
hicieron ocupacion del sitio ceremonial, ante o cual la policia reprimié fuertemente la

situacion, procediendo al desalojo y la encarcelacion. Como se puede ver, esta es
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otro de los conflictos que sithan lo mapuche en el mundo terrenal y espiritual. El
siguiente relato muestra la situacion de violencia en el cual se desarroll6 el proceso

de ocupacion de la Araucania.

Wemiigekefui ta che i mapumu felekefui, feymii txaukefuiwiin fey zoy
newentual, pu wigka txalkatukefui, pu mapuche witxugemu, wiiomu inkauky.
Txani ta pu mapuche kechafiwiin ta pu wigka. Miilekefui kifie wigka Lentes

pinelu weniwkafi ta pu mapuche feymii zewmay Galvarino waria.

Se echaban las gentes de sus tierras porque asi era, por eso los pefii se
juntaban, por el newen, los wigkas disparaban con armas de fuego y los
mapuche se defendian con boleadoras, palos, chuecas. Se juntaron los
mapuche y expulsaron a los wigkas. Habia un wigka que se llamaba Lentes,
este hizo amistad con los mapuche y fundd la ciudad de Galvarino.

(Entrevista a Alberto Llanquin Levin, octubre 2009)

Otra forma en que se desarrolld la desterritorializacion fue a partir de la
colonizacién ideoldgica, la que fue tan violenta como la guerra armada. La religion y
la educacion fueron las principales estrategias de colonizacion, que fueron socavando
el conocimiento mapuche. En las escuelas se prohibi6 hablar el mapuzugun y quienes
lo hacian eran castigados por los profesores, propiciando la total asimilacion de la
poblacién indigena a la sociedad chilena, el mapuzugun tfue despreciado, como lo fue
la religion indigena. Esto trajo consigo que quienes habian sufrido tal discriminacion,
trasmitieran a las nuevas generaciones un silencio idiomatico, ensefiando el
castellano e invisibilizando su idioma nativo, pues conscientemente sabian que su
idioma no tenia competencia en un estado que discriminaba étnica y
lingtiisticamente, pues para acceder a trabajo y una posicion menos subordinada con
la sociedad chilena, era necesario saber hablar el castellano. Es por eso que muchos

de los jovenes de hoy sefialan que los adultos no les ensefiaron el mapuzugun.

Una estrategia de los misioneros fue justamente evangelizar y educar a los
indigenas, para lo cual era mas facil hacerlo a través de las nuevas generaciones y en
especial a quienes eran los lideres propios del mundo indigena, por este motivo se
buscé los hijos de logkos para educar y cristianizar, siguiendo en cierto sentido el

modelo de la colonizacion indirecta, es decir, trasformar a los lideres en chilenos,
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para que éstos cambien los patrones culturales de sus comunidades. Es por eso que
podemos encontrar diversos relatos en que los profesores, pastores, miembros de las
instituciones estatales son indigenas occidentalizados, que promueven de mejor

forma la occidentalizacioén de su propio pueblo.

Por parte de mi mama Rosa Antil ella descendia de la comunidad de
Curileufu, el papa de ella se llamaba Bautista Antil que fue uno de los nifios
que en el tiempo de la pacificacion, cuando llegaron los misioneros alemanes,
lo tomaron de chiquitito y en comun acuerdo con los logkos lo llevaron a un
internado a Puerto Saavedra para ser educado. Mi abuelo materno estuvo ahi
muchos afios y sali6 mas menos decia la mamita cuando tenia 20 a 25 afios y
después se casd. (Entrevista a Brigida del Carmen Huaracan Antil,

Noviembre 2008)

8. EL PATRON MIGRATORIO PRE Y POST REDUCCIONAL

Llama la atencion la gran movilidad que tenian las familias mapuche antes de la
radicacion, quienes mantenian un patron de trashumancia estacional que les permitia
desarrollar una economia de caza — recoleccion, con una permanencia momentanea
en cada espacio territorial explotado. No existia un asentamiento definitivo y por lo
tanto el territorio era extenso, lo que permitia a la poblacion mapuche migrar, no
sobreexplotar e ir intercambiando conocimientos, sabiduria y recursos econdémicos
disponibles en los diversos espacios eco-culturales del territorio. Los
desplazamientos no obedecian solo a aspectos econdomicos, también se incluian las
alianzas matrimoniales y los diversos desplazamientos por motivos culturales, tales
como la busqueda de informacion, conocimientos, y nuevos espacios donde

asentarse.

Duran y Zavala (2005) realizaron un estudio sobre los flujos migratorios e
identitarios en la Araucania. Para el caso mapuche sefialan que el desplazamiento
territorial provocado por la invasion, colonizacion europea y nacional, junto con la
movilidad propia de este pueblo operaba bajo un modelo de estabilidad-movilidad,
bajo un modelo territorial que valora el asentamiento y la posesion de tierra, pero que
se construye en esta suerte de dualidad estabilidad-movilidad. Es necesario

considerar que los autores hacen la diferencia entre la unidad minima de
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desplazamiento que es la familia o lof che, respecto del kifielmapu, compuesto por
varias familias, y el ayllarewe, que agrupa a varios kifielmapu. Estos son los factores

que propiciaban los desplazamientos mapuche, entre kifielmapu y ayllarewe:

a) La expansion economica, expresada en la saturacion del lofmapu, que obliga a los
jefes de las familias —/of che- a incentivar la migracion de los jovenes en busca de
tierras libres.

b) El criterio demografico o aumento de la poblacion, que obliga a los jévenes a
migrar en busca de nuevos territorios.

c) Contexto de relaciones interparentales e intrasocietales en distintos sectores
geograficos de un territorio mayor. Destacando los siguientes desplazamientos:
c.1) La salida o acogida del tronco joven que busca territorio o para fortalecer el

territorio con poca poblacion.

c.1) Por relaciones de parentesco bilateral, exogamia y patrilocalidad, buscando
un matrimonio fuera del lofche para evitar el matrimonio entre primos
directos.

c.3) Desplazamiento por ceremoniales ciclicos, tales como gillatun o eluwiin,
donde se valora la presencia prolongada de los parientes. Incluyendo también
la celebracidon de parlamentos, guerras internas, comercio, etc.

c.4) Desplazamientos para ampliar el radio de accién y experiencia del

especialista, particularmente las machis.

Los flujos migratorios estdn marcados por factores individuales y colectivos,
que originan dichos desplazamientos, en este sentido el concepto de residencia
obedece claramente a un patrén de trashumancia o de residencia semipermanente.
Aparecen visibles los conceptos de antimche y akunche, ambos referidos a la nocion
de ocupacién del territorio y de la comunidad tradicional o lof mapu. El primero
referido a las familias que llegaron primero al lof mapu y que son las que en cierto
sentido lo fundaron, respecto de las familias que llegaron cuando ya estaba formado
el lof mapu. La migracion por lo tanto fue una caracteristica del pueblo mapuche, sin
embargo la guerra obligd a este pueblo a desplazarse constantemente por el territorio,
incluso entre lo que hoy es Argentina y Chile, en numerosas incursiones familiares
originadas por la invasion, las alianzas matrimoniales, los procesos de intercambio

econdmico y ceremonial. Esto se expresa claramente en los diversos relatos, donde
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los informantes narran las travesias realizadas hasta llegar a un territorio definitivo,
que ya estaba ocupado por otras familias o en el cual tuvieron que asentarse por

primera vez.

De acuerdo a la informacion de los titulos de merced y planos de subdivision
revisados, contamos con antecedentes relacionados con las familias que se
desplazaban y que originaron los actuales lof mapu y comunidades reduccionales. Al
respecto, los grupos que se constituyeron bajo la legalidad chilena, eran familias
extensas lideradas por un /ogko o jefe de familia, que por lo general venia con mas de
una esposa, hijos, parientes cercanos y uno o mas mocetones. Estos Ultimos jugaban
un rol protagénico en la proteccion del espacio donde se asentaban, ya que por lo
general el asentamiento implico la construccion de viviendas y la proteccion del
espacio territorial, que se veia constantemente amenazado por weriefe, fifiokos —
ladrones- que robaban animales, quemaban las viviendas y desplazaban a las familias
de su territorio. También habia grupos de maloqueros mapuche, quienes llegaban a

un [of mapu para cobrar por robos anteriores, robar mujeres o ajustar cuentas.

De acuerdo a los relatos recopilados, el movimiento migratorio forzado se
acentuo durante fines del siglo XIX, producto de la guerra ofensiva de los ejércitos
chilenos y argentinos en territorio mapuche. Esto obligé a las familias a llevar
adelante procesos migratorios y en muchos casos poblamiento de espacios que
estaban desocupados o cubiertos densamente con vegetacion nativa, lo que implico

habilitar el espacio para poder asentarse.

Fue relevante en los desplazamientos de las familias llegar a un territorio
primero, por cuanto esto otorgd legitimidad para apropiarse de éste. En este sentido,
la configuracion aniimche-akunche ya sefialada paso a ser una terminologia nativa
usada para describir y diferenciar a las familias que ya se encontraban viviendo en un
lugar respecto de las que llegaban. La guerra trajo consigo el desmembramiento de
las familias, por la muerte de sus miembros, ya que la composicion de las familias
reduccionales que revisé¢ en mi estudio me habla de familias reestructuradas y no
necesariamente consanguineas. Los grupos que se desplazaban acogian personas que

habian sufrido las consecuencias de una guerra prolongada.
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El desplazamiento a partir de los flujos migratorios ha sido un continuo en el
mundo mapuche. Posterior a 1920 en Chile se originaron grandes procesos
migratorios del campo a la ciudad, donde muchos campesinos e indigenas buscaban
mejores expectativas de vida. El fendmeno migratorio continia en la actualidad, el
hecho de que alrededor de un 30% de la poblacion mapuche viva en la Region
Metropolitana y principalmente en Santiago de Chile, evidencia nuevos procesos y
fenémenos socioculturales. Es el caso de las relaciones econémicas entre familiares
que viven en el sector rural y en la ciudad, junto con nuevos procesos de
reetnificacion en las zonas urbanas, donde se reproduce la lengua, la medicina
mapuche y popular, propiciada por agentes culturales que viajan desde el sector rural

o por quienes viven en la ciudad.

Se habla de la didspora para describir ese proceso de dualidad caracteristica
de las personas que viven entre dos mundos y que comparten diversas formas de
vida, situacion caracteristica de personas que pueden estar en la ciudad y al cabo de
un tiempo vuelven al sector rural. Este proceso se ve acrecentado no solo a partir de
las migraciones por fuerza de trabajo (Hall, 1990), sino también por motivos de
estudio. El concepto de didspora nos permite afrontar la dualidad que implica la vida
de los pueblos originarios en la globalizacion, superando una vision esencialista de la
cultura, aceptando nuevos procesos identitarios en la ciudad y propiciando nuevos
estudios que revelen de qué forma se dan estos nuevos procesos identitarios a partir
del intercambio de informacion, de bienes y servicios, entre las familias que se

asientan en la diversidad de espacios rurales y urbanos.

En la actualidad hay un mayor y mejor acceso de los habitantes rurales y
mapuche a la educacion, tanto por las becas de estudio, el mejoramiento en las vias
de acceso, lo que ha permitido que los jévenes puedan estudiar en liceos técnicos e
incluso universidades, favoreciendo su incorporacion al mundo profesional e
intelectual. Se han ido configurando nuevos procesos identitarios, erigiéndose un
movimiento intelectual mapuche que hoy pasa a ser relevante y que sitia las
movilizaciones mas alla del mundo rural, centrando el movimiento indigena en las

ciudades.

Con el tiempo se han ido estableciendo redes nacionales e internacionales del

movimiento mapuche, incorporando la participacion activa en los medios de
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comunicacion de masas, originando medios de difusion semiautonomos que
promueven los derechos de los pueblos originarios, a través de la denuncia y difusion
de las costumbres propias, atravesando las fronteras nacionales e incorporando
grupos mapuche situados fuera de Chile. A pesar de las restricciones en materia de
los derechos de los pueblos indigenas a la comunicacion en Chile, hay una
proliferacion de radios locales situadas en comunidades indigenas y en las ciudades,
un ejemplo de esta ultima es la radio Witxage Anai que se origina en 1993, a partir
del centro de comunicaciones mapuche Jvfken Mapu. Otro ejemplo relevante son los
diversos periodicos digitales mapuche, tales como: Mapuexpress y Azkintuwe.

Ademas de las diversas paginas web de las organizaciones mapuche.

En sintesis, la historia contemporanea de Chile ahora debe ser leida también a
través de estas nuevas categorias de personas, los sujetos poscoloniales de los que
hablan Hall y Gilroy (1992). Una categoria de personas que exceden las definiciones
convencionales y simples y que en algunos casos, hace suponer cierto potencial

emancipatorio en este tipo de personas (Kearney, 1996).

9. SINTESIS DEL CAPITULO

En este capitulo describi la vision comunitaria y cotidiana de la comunidad y
el territorio, basandome en fuentes etnograficas y una minuciosa observacion de los
cambios y transformaciones que ha ido experimentando la sociedad mapuche a lo
largo de tiempo. Con esto sostengo que la produccion cotidiana de los mapuche no es
una produccion aislada, ya que las relaciones interétnicas constituyeron y constituyen
la base fundamental de la ideologia mapuche. También analicé la produccion
comunitaria y territorial a partir de las diferentes formas tradicionales de
organizacion, las que se han transformado y adaptado a los nuevos tiempos.
Cobrando relevancia la familia, la comunidad tradicional y las diversas expresiones
del territorio bajo terminologia del mapuzugun. Estos espacios de produccion
cultural se expresan en diversas practicas y actividades de la vida mapuche, donde
los roles culturales, espirituales y politicos de las autoridades tradicionales van
jugando un rol importante en la sociedad. Superando una visiéon reduccionista,
basada en los binomios tradicion-modernidad, barbarie-civilizacion, religion

ancestral versus religion occidental; me sitiio en una perspectiva critica donde pongo
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el asento6 en el dinamismo de este pueblo y su constante adaptacion al ambiente hostil

que le ha tocado vivir.

La conquista y colonizacion fueron procesos traumaticos (Fanon, 2007),
como lo es actualmente la relacion del pueblo mapuche con el estado y las elites
criollas. Sin embargo, este pueblo no es solo receptor del poder hegemodnico, ya que
también ha ido creando, cada vez con mayor fuerza, estrategias de descolonizacion.
Si bien podemos observar situaciones marcadas por el conflicto y el trauma
postcolonial, también he demostrado en este capitulo que el pueblo mapuche se ha
construido en base a una relaciéon importante con la naturaleza y el mundo
sobrenatural, bajo un sistema religioso que sustenta el conocimiento tradicional,

basado en el guillanmawiin.

Este capitulo lo he dedicado en profundidad a explicar las formas en que el
pueblo mapuche pese a ser desplazado de sus antiguos territorios, ha sido capaz de
llevar adelante un proceso de reetnificacion, constituyendo nuevos territorios y
elaborando un complejo sistema de topdénimos y clasificaciones de los espacios
naturales, los organismos vivos y los espiritus y fuerzas de la naturaleza. Todo este
sistema de clasificacion es parte integrante no solo de la religiosidad mapuche sino

también de su sistema médico, juridico y organizacional.

Las diversas ceremonias que describi en el capitulo anterior presentan un
objetivo comun, buscar el equilibrio y la integralidad de la persona, de la familia, la
comunidad y el territorio. Estas ceremonias nos hablan de la vida y la muerte, de la
reproduccion de la familia a partir de las alianzas matrimoniales selladas
culturalmente. Con todo, la vida mapuche se expresa en un conocimiento transmitido
a partir del mapuzugun y al igual que la mayor parte de los pueblos originarios,
centrada en una vision ciclica del mundo, ademas la nocion de dualidad es una
profunda muestra de una filosofia basada en el apoyo mutuo caracteristico de las

sociedades indigenas.

Finalmente, sostengo que la oralidad constituye una fuente primordial del
conocimiento, el que ha resistido a los embates de la guerra fisica e ideologica,
permaneciendo subsumida en la ritualidad, la lengua y las practicas cotidianas que se

expresan mayormente en el mundo rural. La agudizacioén del conflicto mapuche ha
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provocado un aumento del reconocerse mapuche, como lo demuestran las
estadisticas y el propio movimiento indigena y en especial a partir de diversos casos
en los cuales las reivindicaciones por territorios surgen o van acompafiadas de un
movimiento mesianico, donde logkos, machis, suefian y son mandatados por sus

ancestros a liderar la recuperacion cultural.
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CAPITULO I

EL PUEBLO MAPUCHE EN EL CONTEXTO DE LA ERA
POSCOLONIAL. CAMBIOS Y TRANSFORMACIONES LOCALES Y
GLOBALES
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1. INTRODUCCION

Una vez construida la nacion chilena lo indigena y lo mapuche se construyen en una
constante tension y ambigiiedad. Por una parte, en el imaginario chileno se les define
como simbolo de la “raza guerrera”, de una especie de estirpe de personajes de coraje
incansable y bravura probada. Asi al menos se introduce esta concepcion en los
libros de historia con que se educa a los chilenos en su formacion nacionalista. Este
mismo discurso fue utilizado por los forjadores de la independencia chilena de
Espana, en el cual el mapuche pas6 a ser un simbolo forjador del nuevo estado
nacioén, ya que sus caracteristicas guerreras y de defensa de su territorio fueron

cualidades aptas para los independentistas, necesarias para vencer a los espafioles.

Del otro lado, se les define esencialmente por medio de conceptos negativos,
como portadores de antivalores: flojo, borracho, ladron y tantos otros calificativos de
este tipo. Figuras minorizadas, los mapuche son descritos por medio de la hostilidad
y el rechazo. Ellos son, a fin de cuentas, responsables de su propia precariedad y de
su derrota. Como sociedad vencida, los mapuche tienen en esta vision muy pocas
cosas buenas que ofrecer a la joven nacioén chilena. Como veremos, los mapuche
resistieron al proyecto asimilacionista de la nueva nacioén, generando organizaciones
con discursos heterogéneos, algunas promoveran lo mapuche desde el rescate de la

tradicion y la valorizacion de las costumbres negadas por la iglesia y el estado.

De otro lado, otras organizaciones promoveran una postura asimacionista del
mapuche, un profundo cambio que privilegio los valores de la sociedad occidental
cristiana por sobre los valores de la tradicion. Sin embargo, todas las organizaciones
coincidiran en la necesidad de la tierra como sustento primordial y en denunciar los
engafios y atropellos cometidos por los wigka hacia las familias mapuche. Lo
mapuche pasa a ser un estigma, una imagen, un conjunto de estereotipos construidos
histéricamente, en esta compleja y conflictiva relacion con el estado y con los
chilenos. Todos los apelativos de lo indio vienen a configurar un imaginario que ha
desembocado en distintos episodios de violencia y racismo desde el estado y las

elites criollas.

Sostengo que a partir de la derrota militar del pueblo mapuche y su posterior

asimilacion al estado nacion chileno (ocurrida a fines del siglo XIX), tanto el estado
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como las elites, comienzan a llevar adelante un proceso de colonizacion forzosa a
partir de la imposicion de leyes y la consecuente colonizacion discursiva sobre todo
implementando una colonizacion discursiva, donde el mapuche es denostado,
humillado, conferido a una categoria de pobre y atrasado. Debido a esto, se
configuran en el imaginario nacional altos niveles de racismo y en el propio mapuche
un hondo resentimiento que se va heredando. Lejos de mejorar las relaciones
interétnicas, éstas han empeorado. A lo largo de la historia, el mapuche al levantar su
voz para defender sus derechos sobre la tierra y el territorio, han sido perseguidos
politicamente, promoviendo el estado chileno una represion policial al movimiento
mapuche. Es claro que hoy esta persecucion ha llegado a un nivel extremo, luego de
que el movimiento mapuche haya alcanzado un nivel de desarrollo nacional e
internacional y que su movilizacién supere el discurso y se sitle en la practica
revolucionaria de algunas comunidades y territorios en procesos de recuperacion de

tierras.

El estado chileno, la iglesia catdlica y las elites criollas han promovido
diversas estrategias discursivas y practicas que promueven la imagen del mapuche
como sujeto negado. Cuando estas voces indigenas se levantan para promover sus
derechos, se les ha reprimido y negativizado con mas fuerza, aplacando las voces
disidentes. Lo mapuche desde los aparatos de poder se ha construido en base a
cualidades calificadas como Optimas, en las cuales la religion cristiana, la educacion
occidental, las costumbres chilenas y la vision desarrollista son los ideales de lo
bueno. En este sentido, el hecho de que los mapuche “subsistan o infra subsistan™®’
es catalogado por el estado y las elites como algo negativo, que debe ser cambiado,
aunque el objetivo de las unidades familiares campesinas ha sido histéricamente

cubrir las necesidades de un minimo de calorias para las unidades domésticas, como

lo ha demostrado Eric Wolf (1982). Por el contrario, los mapuche que generan una

5! En el libro de De Sousa Santos (Op.cit.), él propone la idea de que la modernidad tuvo la capacidad
de crear el mito del contrato social que estaria en la base de las metaforas fundadoras de la sociedad
contemporanea. Sin embargo, si observamos bien, dice el pensador portugués, para una parte de la
poblacion se habria tratado de un falso contrato social, por medio del cual se habrian creado
ciudadanos plenos y lumpen ciudadanos, concepto que aplica bastante bien para definir la integracion
de los mapuche a la sociedad chilena.

%2 Los campesinos producen y comercializan para satisfacer el minimo de calorias que requiere una
unidad doméstica, calculando entre 2000 a 3000 calorias por persona. Se supone que pasando este
umbral cesan los esfuerzos para producir mas, lo que diferenciaria a ésta de una empresa agricola.
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economia excedentaria o que tienden a la empresarizacion son catalogados de
exitosos, mas aun si se encadenan con empresas agroexportadoras, empresas de
produccion de energias o de extraccion de materias primas. El éxito consiste en
seguir los patrones de las sociedades modernas y promover el desarrollo y la

superacion del “atraso”.

La represion del estado ocurre cuando el mapuche se revela. Una forma
recurrente en la cual los mapuche han sido reprimidos es en las “recuperaciones de
tierras usurpadas” en los diferentes periodos historicos. En los cuales éstos han
entrado a fundos agricolas y tultimamente a empresas forestales y predios de iglesias,
reivindicando su propiedad ancestral. Los particulares han reaccionado denunciando
esta situacion en tribunales y el estado ha proporcionado la fuerza policial para
reprimir y repeler la movilizaciéon. Lo mismo ha ocurrido con el estado y la defensa
que ha hecho éste de proyectos de interés nacional y privados —construccion de
aeropuertos, expansion de ciudades, hidroeléctricas, psiculturas, microbasurales-
llegando incluso a la erradicacion de las familias mapuche, como en el emblematico
proyecto de la Empresa Nacional de Electricidad Sociedad Andénima ~-ENDESA®- y
la construccion de 6 centrales hidroeléctricas en Alto Bio Bio, VIII Region, donde

habitan familias mapuche pewenche.

A partir de la construccion de la represa Pangue, las familias fueron
erradicadas al Fundo EIl Barco, en un sector de mayor altura respecto de donde
vivian. Actualmente se ven imposibilitados de acceder a la fuente principal de
alimentacion, el pifion, pues en estos terrenos no hay araucarias, ademds permanecen
largos meses del ano sumidos en la nieve, quedando aislados. Los terrenos por su
origen volcanico, son de menor calidad respecto de las que tenian, por lo que se esta
produciendo un agotamiento de los suelos. Todo esto ha empeorado la situacion de

las familias.

Otra forma de violencia que ha recorrido la historia del pueblo mapuche estéa
relacionada con la estigmatizacion de lo mapuche como ladrén. Un ejemplo al

respecto lo constituye la practica del cuatrerismo, robo de animales o abigeato. A

% Mas conocida como ENDESA Chile, es una empresa que genera energia en Chile y Latinoamérica.
Es filial de ENERSIS y subsidiaria de ENDESA Espana.
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fines del afio 2012, en mi calidad de perito de la Defensoria Penal Mapuche realicé
una pericia antropoldgica donde el imputado era un joven mapuche acusado de
abigeato, quien actualmente permanece en prisién®®. El caso se refiere al joven Luis
Marileo Cariqueo, quien actualmente tiene 20 afios de edad, proveniente de la
comunidad indigena José¢ Guifion, de Ercilla, en la llamada zona roja o zona del

conflicto mapuche.

Luis es uno de los 6 hijos de Juana Cariqueo Saravia. A los 18 afios fue
encarcelado por su vinculacion con una quema de camiones forestales, por lo que
tuvo que cumplir condena en la Cércel de Menores de Chol Chol. Actualmente a
Luis se le acusa de haber robado una yegua desde un fundo cercano a su comunidad.
El hecho ocurri6 el 9 de marzo del 2011, cuando la duefia del animal habria visto a
Luis Marileo montando la yegua en un gillatun celebrado en la comunidad de

Txikauko, vecina a la comunidad de Luis Marileo.

Dicho gillatun se desarrolld en un clima de efervescencia politica, pues las
comunidades reaccionaron a la fuerte represion de la cual fueron objeto varios lideres
mapuche, quienes estan liderando el proceso de recuperacion de tierras. El ritual
tenia como objetivo buscar el apoyo espiritual a la llamada causa mapuche. Como
resultado de la pericia, pude constatar en terreno a través de entrevistas con
informantes clave y autoridades tradicionales, que la comunidad de Luis Marileo no
llevo caballos al ceremonial, por cuanto la comunidad anfitriona del ceremonial no
los solicitd, como debiera haberse hecho segun el protocolo. Pude comprobar que
tanto Luis, como los demas miembros de la comunidad se trasladaron en camioneta.
Si bien el joven sefald que en algin momento de la ceremonia mont6 una yegua para
apoyar el awiin o troya, actividad dentro de la ceremonia que consiste en dar vueltas
alrededor del sitio ceremonial y asi limpiar el lugar de fuerzas y energias negativas.
Luis planted en la declaracion que luego de participar en el awiin procedid a devolver

el animal de donde lo sacé, ya que no era suyo.

Actualmente el territorio mapuche en cuestion esta militarizado, el estado

Chileno ha resguardado la zona instalando un cuartel policial, con una dotaciéon de

%4 Luis Marileo Cariqueo ademas ha sido procesado anteriormente por diversos ilicitos asociados a la
causa mapuche, tales como el ataque a la plaza del Peaje Quino en la Region de la Araucania; y ataque
a un camion forestal.
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varios efectivos de fuerzas especiales, armamentos, vehiculos y helicopteros, que
custodian los fundos y constantemente allanan las comunidades en busca de pruebas
que permitan vincular a mapuche con atentados incendiarios, ataque a vehiculos
forestales, robos de animales, entre otros. Producto de lo anterior, las familias viven
atemorizadas y quienes se llevan la peor parte son los nifios, quienes presencian
constantemente la violencia ejercida por las policias en las comunidades, lo que ha
sido denunciado por ONGs, organismos de derechos humanos y destacado por
organismos internacionales como el Fondo de las Naciones Unidad para la Infancia —
UNICEF- la Comision Interamericana de Derechos Humanos —CIDH- y los relatores
especial de Naciones Unidas —ONU- sobre los derechos de los pueblos indigenas,

que han visitado la zona de conflicto.

...Carabineros de Chile y Policia de Investigaciones de Chile han sido
responsables del homicidio de una persona mapuche menor de edad® (2002),
heridas productos de balines en diferentes partes del cuerpo (brazos, piernas,
cara) a niflos y niflas entre 9 meses y 17 afos, asfixias por bombas
lacrimogenas en casa habitacion y recinto escolar, golpes y patadas,
encafionamiento y golpes con armas de fuego, tortura, amenaza de muerte por
inmersion, tratos degradantes, persecucion, allanamientos a establecimientos
educacionales, tratos inhumanos durante la detencion, hostigamiento,
secuestro, discriminacion racial y violencia psicologica de corte racista,
detenciones arbitrarias, interrogatorios que no respetan el debido proceso a
menores de edad, detenciones sin aviso a los padres y madres ni informacion
sobre su paradero, hostigamiento y amenazas durante los horarios de clases y
en los recintos escolares, amenazas de muerte, registro de huellas digitales y
pruebas para registro de ADN a nifios y nifias sin consentimiento de los

padres y madres. (Cortéz, Iglesis, Morales, Vivar, Vidal, 2011:9)

En el informe citado se sefiala que las comunidades de las regiones del Bio
Bio, Araucania y Los Rios permanecen en conflicto con el estado chileno, por su

reconocimiento étnico, deuda historica y tierras ancestrales. Asi mismo, el informe

% Edmundo Alex Lemin Saavedra (1985-2002) es asesinado a los 17 afios por un oficial de
Carabineros de Chile en el marco de una accion de recuperacion de tierras del Fundo Santa Elisa,
perteneciente a la Forestal Mininco, comuna de Ercilla, Region de la Araucania.
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sefiala que algunas familias han sufrido una descomposicion, debido a que parte de
sus miembros estdn privados de libertad como imputados por causas asociadas al
conflicto. Producto de esto, los nifios han debido asumir roles de adulto, dejando de
ir a la escuela, han presenciado allanamientos a sus hogares y comunidades, con
interrogatorios ilegales de las policias, para que delaten a sus familiares. En algunos
casos menores de 18 afios han sido privados de libertad y afectado fisica y
psicoldégicamente. Se ha denunciado en reiteradas ocasiones la violencia policial
desproporcionada, sin protocolos ni garantias de un debido proceso (Cortéz, Iglesis,

Morales, Vivar, Vidal, 2011)

Estos hechos de violencia desde el estado se han ido repitiendo a lo largo del
tiempo y la historia. En algunos momentos han adquirido niveles dramaticos, donde
la represion hacia el pueblo mapuche ha sido grave. Asi tenemos por ejemplo la
Matanza de Ranquil en 1934, que cost6 la vida a unas 200 personas entre mapuche y
no mapuche. O los ejecutados politicos y detenidos desaparecidos mapuche luego del
Golpe Militar de 1973°; o los presos politicos mapuche por causas asociadas a
recuperaciones de tierra desde 1990 en adelante; o la muerte de personas mapuche

debido a la represion del estado Chileno contra organizaciones y comunidades.

Lo que quiero destacar aqui es que hay logicas que se repiten y que dejan
siempre en desventajosa situacion a personas mapuche. En este sentido, la violencia
es un continuo a lo largo de la historia chilena. Ha sido apoyada por la elite criolla,
organizada en distintos periodos a través de organizaciones de agricultores, quienes
han emprendido incluso organizaciones paramilitares. Tenemos el caso del
Consorcio Agricola del Sur, la Sociedad Nacional de Agricultura, organizaciones que
operaron durante el gobierno de Allende y que trabajaron incansablemente para
producir el golpe militar de 1973. En el caso de organizaciones paramilitares
tenemos el Comando Hernan Trizano, en honor al militar que defendio6 a los colonos
en el Siglo XIX, persiguiendo y dando muerte a mapuche. El 2008 este comando

anunci6 su reactivacion y estaria operando hoy en la zona del conflicto.

6 Antileo (2012), sefiala que segin los organismos de derechos humanos que trabajaron en la
cuantificacion de las victimas, inmediatamente después del Golpe de estado y durante la democracia
en Chile, tales como el Centro de Investigacion y Promocion de los Derechos Humanos de Temuco
(CINPRODH); la Agrupacion de Familiares de Detenidos Desaparecidos de la IX Region (AFDD) y
el Programa de Reparacion y Asistencia Integral en Salud (PRAIS), se evaluaria en una 300 personas
las victimas fatales y detenidos desaparecidos mapuche.
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Latifundistas y empresarios son quienes solicitaban durante el Siglo XX, de
parte del gobierno, aplicar medidas mas duras y ejemplares en contra de los
comuneros mapuche acusados de robos y usurpacion de tierras. Como podemos
observar esta situacion es similar a lo que ocurre en la actualidad, repitiéndose el
patréon en el cual ante una sensacion de inseguridad por parte de empresarios
agricolas y latifundistas, éstos recurren inmediatamente al estado para solicitar
reprimir de forma més dura y violenta a los mapuche que ocasionan estos supuestos
desmanes®’. Sin embargo, cuando ocurre esto a algiin mapuche es muy dificil que

actue la fuerza policial, a menos que la noticia desborde los medios de prensa.

Serian enormes la lista y la descripcion de los casos de esta “contienda
subterranea" durante el periodo. Aqui s6lo deseamos constatar su existencia y
mostrar que la violencia se deslizé por la tierra mapuche con diversas
mascaras. El pretexto, del "cuatrerismo" utilizado por la institucionalidad,
arroj6 muchas victimas y trajo como consecuencia que sus ejecutores -los
carabineros- fueran percibidos por algunos mapuches como el emblema de
una injusticia a la cual habia que oponerse a través de la agresion. (Foerster y

Montecino, 1988:22).

Otro ambito en el que este pueblo ha sido estigmatizado a lo largo de la
historia, tal como lo sefalan Foerster y Montecino (1988); Pinto (2012), es
sosteniendo que el mapuche es un estorbo para el desarrollo y la modernidad. A
principios del Siglo XIX fue acufiada la metafora cinturon suicida o cordon suicida,
segun la cual los margenes de las ciudades y especialmente Temuco, la capital de la
Araucania, estaba constituido por comunidades mapuche que impedian la
modernizacion urbana. Este discurso es propio de la prensa oficial, como lo era el
Diario Austral de la época y de la mano de los personeros politicos de los afios 1930,

1940 y 1950.

%7 La violencia y el uso de la fuerza policial y militar ha sido una constante en la relacién del estado
chileno con los mapuche “rebeldes”. En este sentido, las politicas de seguridad del estado
precisamente se han basado en la generacion de inseguridad en medio de las comunidades. Hoy
podemos ver cuarteles policiales que custodian la denominada “zona roja” ante cualquier movilizacion
mapuche, utilizando técnicas de amedrentamiento, a través de allanamientos, entrenamiento militar en
las comunidades, etc.
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Las comunidades estaban asfixiando el crecimiento de la ciudad, impidiendo
el progreso y desarrollo del pais. La superacion de esto significaba promover la
divisiéon de las tierras reduccionales y permitir la enajenacion de las mismas.
Actualmente si bien esta metafora no se ocupa en el discurso y a pesar que existe una
Ley Indigena que impide la enajenacion, la ampliacion de la ciudad se hace a costa
de las familias mapuche y de la venta fraudulenta de sus tierras, bajo diversos

.. 8
resquicios legales®.

Como bien se puede observar en estos discursos y tal como lo describe Jorge
Pinto (2012), circulaba la idea de que el problema de las comunidades no era que
vivieran en una situacion de pobreza, sino que respondia a una condicion étnica de su
poblacion, donde se resaltaban valores negativos, como la poca disposicion al trabajo
y la aficidn a las bebidas alcoholicas, lo que los convertia en un impedimento para el

proyecto civilizador del estado.

La diferencia entre los mapuche y otros pueblos originarios respecto de la
colonizacién y el desarrollo, estd dado por varios factores. Me atrevo a decir que los
pueblos indigenas de México son integracionistas en sus discursos, ellos son
mexicanos y como tales demandan sus derechos a la participacion e igualdad dentro
del estado nacién. Los mapuche en cambio, han pasado de un discurso
asimilacionista, integracionista a un discurso nacionalista, donde plantean que ellos
son ante todo mapuche, diferenciandose de los chilenos. Para entender mejor lo
planteado, exponemos las ideas de uno de los movimientos indigenas mas mediaticos
del altimo tiempo, situado en México, El Ejercito Zapatista de Liberacién Nacional

(EZLN).

Nosotros, hombres y mujeres integros y libres, estamos conscientes de que la
guerra que declaramos es una medida ultima pero justa. Los dictadores estan
aplicando una guerra genocida no declarada contra nuestros pueblos desde
hace muchos afios, por lo que pedimos tu participacion decidida apoyando
este plan del pueblo mexicano que lucha por trabajo, tierra, techo,

alimentacion, salud, educacion, independencia, libertad, democracia, justicia

% Por ejemplo, a través del cambio de uso de suelo, que permite contar con tierras no agricolas posible
de ser expropiadas por el gobierno para la instalacion de proyectos inmobiliarios.
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y paz....lograr el cumplimiento de estas demandas basicas de nuestro pueblo
formando un gobierno de nuestro pais libre y democratico (Garcia de Ledn,
Poniatowska y Monsivais, Declaracion de la Selva Lacandona, EZLN,

1994:35).

Otro tema importante en el conflicto mapuche, es el gran desconocimiento
que tienen los chilenos acerca de los mapuche, de hecho como docente de pregrado
en la Region de la Araucania, me he encontrado con alumnos nacidos en Temuco,
que no conocen a los mapuche y que me han consultado si es posible entrar a una
comunidad sin ser victimas de ofensas o violencia por parte de estos, a lo que he
respondido sefialando que vivimos rodeados de comunidades, a los cuales podemos
acceder a pie sin ser victimas de nada, mas aln, seremos bien recibidos

afectuosamente.

En el discurso actual, latifundistas, empresarios forestales y el propio estado,
se han hecho cargo de sefialar que no basta con entregar tierras a indigenas, pues no
las producen y que al parecer la solucion seria un “encadenamiento productivo”, una
suerte de “empresarizacion”, que permita que los mapuche arrienden sus tierras para
establecer plantaciones forestales, implementar proyectos energéticos, proyectos
agroindustriales o en el caso lafkenche, para arrendar o vender cuotas de captura de
especies apreciadas por la pesca industrial. El mapuche pasaria a ser un rentista y
practicamente solo deberia esperar el pago por el uso del suelo o el mar, hasta que

éste se agote y la empresa se retire.

Como se podra ver a lo largo de este capitulo, el mapuche en esta historia
aparece siempre como el culpable de su propia miseria. Su cultura, su historia y su
propia existencia lo condicionaron a este tipo de “vida insignificante”.
Paradojicamente, el estado continua ofreciendo el mismo remedio neoliberal que ha
sido el causante de la situacion que padecen. Ellos deben sumarse al desarrollo, se
escucha entre los pasillos de la nacidon chilena, y para ello deben plegarse a la

economia, una economia que como cancer ha venido sometiendo a este pueblo.
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2. PUEBLOS ORIGINARIOS Y GLOBALIZACION: EL CASO DE LOS
MAPUCHE EN CHILE

2.1 El contexto de la globalizacion y los pueblos originarios

Diversos fendmenos sociales son estudiados por los cientistas sociales en todo el
mundo, muchos de éstos centran su atencién en los cambios que se han ido
produciendo debido al predominio y hegemonia del sistema capitalista y en especial
respecto del capitalismo comercial y financiero que tiene su impacto a nivel global y
mundial, con el predominio de unos paises sobre otros en términos de poder

econdmico y control cultural.

No es mi interés describir en detalle como y por qué se origina la desigualdad
en el mundo, pues para esto requeriria una extensa exposicion que me haria perder el
foco de este estudio. Sin embargo, me veo en la obligacion de senalar el contexto que
origina la situacion de los pueblos originarios en el mundo y especificamente la
situaciéon del pueblo mapuche. Sostengo que la situacion actual de los pueblos
originarios es el producto de una historia de encuentros y desencuentros con
occidente, donde se dio un predominio de ideas centradas en el pensamiento
racionalista occidental, el cual sigue predominando y cuyo eje central es el concepto
de desarrollo y la idea de futuro. Esta ideologia se fue instalando en nuestras
sociedades y los pueblos originarios tuvieron que asumirla, lo que generd conflictos
que se expresan en la actualidad. Los pueblos originarios a diferencia de occidente,
tienen una concepcion ciclica del tiempo, que hace compleja una vision lineal de la
historia y a la vez condiciona la percepcion del presente y del futuro (Stavenhagen,

2001).

Por lo tanto, los conceptos de desarrollo y su antagonismo, la pobreza, son
fenémenos originados desde occidente, como fendémeno de posguerra. En efecto, al
finalizar la segunda guerra mundial en 1945, luego de una crisis econdmica mundial,
matizada por el desempleo, la miseria, la discriminacion racial. Estados Unidos
lidera el orden mundial, tendiente a crear una estructura institucional global, que
comenzd a promover el progreso y la cooperacion internacional. Surge la
Organizacién de Naciones Unidas para la Agricultura y la Alimentacion (FAO), el

Fondo Monetario Internacional (FMI), Organizacion de Naciones Unidas para la
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Educacion, la Ciencia y la Cultura (UNESCO), Organizacion Mundial de la Salud
(OMS), Banco Internacional de Reconstrucciéon y Fomento (BIRF), Oficina

Internacional del Trabajo (OIT), entre otros organismos.

La problematica del subdesarrollo econdmico se expresa entonces en
desigualdades de acceso a la riqueza y consecuentemente de pobreza, dependencia
economica, cultural, politica y tecnoldgica (Sunkel y Paz, 1970). Surge el concepto
el desarrollo econémico, que apunta a un tipo de discurso hegemonico centrado en el
bienestar y progreso al que deben aspirar los estados modernos. El origen del
concepto aludido influye en la generaciéon de un discurso desarrollista propiciado
desde el centro a la periferia y al interior de los estados nacionales, expresado en
politicas de cooperacion internacional, proyectos nacionales y transnacionales. Este
discurso y su implementacion suponen la implantacion del sistema capitalista en el
orden mundial, donde los pueblos originarios fueron quedando relegados a la esfera
de la tradicion, el atraso y la pobreza. El neoliberalismo en Chile supuso reificar la
imagen de un nuevo sujeto indigena, moderno, incorporado al proyecto civilizador,
bajo conceptos como “emprendedor” y “empresario indigena”, que le otorgan un

nuevo estatus en esta sociedad de consumo.

La difusion de los discursos y del pensamiento basado en la idea del
desarrollo ha sido materia de una amplia produccion intelectual. Se hace un repaso
de las principales corrientes tedricas y econémicas que han surgido a nivel mundial.
Kay (2005) realiza un recuento de algunos enfoques posteriores a 1920, que tuvieron
impactos significativos en el desarrollo rural latinoamericano. El enfoque de la
modernizacion o llamado también desarrollista, se origina con posterioridad a la
segunda guerra mundial, principalmente entre 1950 y 1960, donde la atencion estd
puesta en el dualismo desarrollo versus subdesarrollo. Para los seguidores de esta
corriente, los paises del Tercer Mundo debian seguir la senda de los paises
desarrollados. Este enfoque se origina en América Latina de la mano de la creacion
de la Comision Econdémica para América Latina (CEPAL), que paulatinamente va
modificando sus postulados. El enfoque inicial centra su atencién en la necesaria
difusion de tecnologias, pensamientos, la investigacion cientifica desde occidente al
Tercer Mundo. El bienestar y el mejoramiento de las condiciones de vida de los

paises pobres se pueden producir si éstos logran acceder a las tecnologias de
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occidente para promover la industrializacion. A partir de este enfoque y dada la
ineficiencia politica agraria, los estructuralistas fomentaran la Reforma Agraria en
Latinoamérica, que permitirda aumentar la produccion de alimentos, necesarios para

suplir las deficiencias en alimentos de las grandes urbes.

Con posterioridad, entre los afios 1950 y 1970 se origina en enfoque o teoria
de la dependencia, retomando la idea de que el estado debia promover el desarrollo,
a partir de la industrializacion y la sustitucion de las importaciones. Ahora con mayor
fuerza, se plantea la idea de la desconexion de los paises periféricos del centro,
sosteniendo una economia basada en el crecimiento hacia adentro. Al respecto, el
centro del debate se orientd en entender por qué los paises latinoamericanos son
paises dependientes, qué los llevo a situarse ahi. Con teodricos tales como André
Gunder Frank, Fernando Enrique Cardoso, Celso Furtado, Raul Prebisch, Enzo

Faletto, entre otros.

Para esta teoria la causa del subdesarrollo latinoamericano apunta a un
excesivo liberalismo econdémico que otorgaba al mercado un poder absoluto en la
regulacion econdémica, generando dependencia de los paises latinoamericanos
respecto a los europeos. Sosteniendo la existencia de una desigual distribucion de la
riqueza entre paises; habrian paises centro, industrializados y paises periféricos,
dependientes de los primeros, generalmente exportadores de materias primas. El
debate apuntaba a fortalecer el papel del estado en el ambito econdmico y la
necesaria industrializacion de la economia latinoamericana, junto con la sustitucion
de las importaciones. Sin embargo, la industrializacién requeria el acceso a
tecnologia y capital que necesariamente habia que buscarlos en paises

industrializados, por lo que se caia en una nueva dependencia.

En una similar perspectiva, surgid la feoria de la economia-mundo de
Wallerstein, descrita en The Modern World System (1974). Esta teoria retoma
postulados de la Teoria de la Dependencia, pero a la vez se sitia en el nuevo
contexto mundial caracterizado por el creciente auge econdémico mundial de los
paises asiaticos, la crisis de los paises socialistas, que produjo en Latinoamérica en
una serie de dictaduras militares y en Europa dio paso a la caida del bloque socialista
y la adopcion del capitalismo como sistema econdmico mundial. Junto con la pérdida

de hegemonia de estados Unidos en el orden mundial.
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Segin esta teoria, llamada también del sistema-mundo, el capitalismo se
habria insertando en nuestra sociedad a partir del siglo XVI, con el sistema
mercantilista, donde unos paises habrian establecido la dominacidon sobre otros a
partir de empresas de conquista. Paulatinamente se habria instalado un nuevo orden
mundial basado no en el predominio de estados nacionales auténomos sino por el
predominio de un sistema mundo o economia mundo, basado en la interdependencia
e interconexion. A diferencia de la teoria de la dependencia, para Wallerstein habrian
tres tipos de paises: los de centro o altamente industrializados, que ejercen el
dominio sobre los otros; paises semiperiféricos, que son dominados econdmicamente
por los paises centro y que su vez ejercen dominio econémico sobre otros paises,

llamados periféricos. Estos ultimos no ejercerian dominio alguno.

Los centros de poder a lo largo de la historia se han ido modificando. En el
inicio de la revolucion industrial Gran Bretafia tenia el predominio de la economia
mundial, favorecido por inventos que mejoraron el transporte y la produccion, en
base al uso del hierro y la maquina a vapor, telar y la revolucion agricola que implico
nuevas maquinas € insumos para trabajar la tierra. La necesidad de materias primas
para abastecer las industrias llevd a Gran Bretafia a colonizar Australia, Nueva
Zelanda, India, Sudéfrica, donde ademds encontraban mano de obra barata. Luego de
la revolucion industrial, en el Siglo XIX, en pleno auge del liberalismo econdmico,
aparecen nuevos paises protagonicos en la esfera mundial, tales como Estados

Unidos, Alemania, Francia, Bélgica, Rusia y Japon.

En la llamada segunda revolucion industrial, se consolida el capitalismo
promovido por nuevos inventos propios de la industria quimica y eléctrica. EEUU
comenzd a gestar una economia que paulatinamente fue superando a Inglaterra.
Dicha economia se consolido luego de la Segunda Guerra Mundial, donde EEUU
sali6 muy fortalecido, apoyando la reconstruccion de Europa, practicamente
destruida por la guerra. En la actualidad se han generado otros centros de poder,
como China, Brasil y Alemania, que van desplazando a EEUU de la esfera mundial.
Para Wallerstein (1991) los cambios que vienen traerdn consigo el colapso de la

economia-mundo y una crisis internacional.

A partir de aqui, para decirlo sencillamente, tendemos a llegar con el tiempo a

una situacion en la que algunas zonas del mundo sean esencialmente el
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escenario de los procesos de produccion centrales, mientras que otras lo son
de los periféricos. En efecto, aunque se registran fluctuaciones ciclicas en el
grado de polarizacion, hay una tendencia secular a la ampliacién de esta
distancia. La diferenciacion espacial a escala mundial tomo inicialmente la
forma politica de la expansion de una economia-mundo capitalista que,
partiendo de Europa, llego6 a todo el planeta. Fue el fendémeno conocido como

la "expansion de Europa". (Wallerstein, 1991:6)

El sistema capitalista gener6 un nuevo orden mundial y un nuevo enfoque
denominado neoliberal, que se posicioné como la nueva ideologia mundial. Un
sistema econdomico que se basa en dos posiciones epistemoldgicas contradictorias: la
planificacion y el libre mercado, con sus conceptos claves: estado y mercado
(Davalos, 2011). Efectivamente, el sistema neoliberal supone la preeminencia del
mercado y la critica a los sistemas de planificacion que otorgaban una relevancia al
estado en la planificacion y regulacion de la economia. Sin embargo, ahora el estado
se convierte a través de un marco juridico en el garante de la economia de mercado,
al controlar que efectivamente el mercado y el liberalismo econdmico puedan

desarrollarse.

La economia social de mercado plantea un modelo de intervencion social en
el cual las decisiones de regulacion politica y social, amén de las econdmicas,
se sancionan y regulan desde un locus especial denominado mercado, y en el
cual el sistema de precios asegura la estabilidad de todo sistema. La sociedad
entera se asimila al mercado y se convierte en “sociedad de mercado”; la
economia misma se rearticula a este mecanismo regulador y se convierte en

“economia de mercado”. (Davalos, 2011:11)

En este contexto mundial surgen diversos conflictos de poder economico,
politico y cultural. Diversos discursos y movimientos ambientalistas, €tnicos,
estudiantiles, obreros, feministas y nuevos movimientos ciudadanos hastiados del

capitalismo global, como fue el Movimiento 15-M o de los indignados®. Al respecto,

% Movimiento ciudadano en Espafia que aglutiné a diversos colectivos sociales y que se masifico a lo
largo de Espafia y el mundo, en oposicion a la concentracion del poder politico —-PSOE-PP- y del
poder de corporaciones y bancos.
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economias que parecian estables, comienzan a colapsar, afectando a sus vecinos y al

mundo entero, lo que termina en la actual crisis europea.

Si bien, los estructuralistas de la mano de la teoria de la dependencia hicieron
sus aportes teoricos basados en la dependencia de los paises subdesarrollados versus
los desarrollados, planteando estrategias para superar esta situacion, como lo fue la
industrializacién y la sustitucion de las importaciones. Los postestructuralistas,
avanzaron en desarrollar su tesis a partir del origen conceptual del desarrollo como
discurso histérico de postguerra. Describiendo el origen de la cooperacion
internacional, que dio pie a las politicas de desarrollo y superacion de la pobreza
implementadas por occidente y principalmente por los organismos internacionales de

cooperacion econdémica.

En este contexto surge el postdesarrollo, un nuevo enfoque que plantea la
deconstruccion del concepto de desarrollo, pues critica la forma en que se ha
planteado el progreso, desde occidente, sin considerar el pensamiento de los grupos
subalternos. En este sentido, el postdesarrollo se basa en una nueva politica de la
verdad como diria Escobar (2005). Se otorga importancia a los movimientos sociales,

al conocimiento de los sujetos que han sido objetos de desarrollo.

Por el contrario, la “modernidad y sus exterioridades”, si se quiere (y la
nocion del postdesarrollo busca al menos visibilizar estas exterioridades)
deberian tratarse como una verdadera multiplicidad donde las trayectorias son
multiples y pueden desembocar en multiples estados. Los movimientos
sociales de la ultima década son, en efecto, una sefial de que esta lucha ya esta
en camino. El “imaginarnos” después del desarrollo” y “después del tercer
Mundo” podria convertirse en un aspecto mas integral del imaginario de estos
movimientos; esto conllevaria, como hemos observado, la capacidad de

imaginar algo mas alla de la modernidad [...] (Escobar, 2005:30)

Escobar define el desarrollo como un discurso, como un conjunto de ideas y
practicas de un grupo especifico, utilizado para legitimarse unos frente a otros
(Escobar, 1995). El desarrollo ha provocado en las sociedades tradicionales y en los
pueblos originarios problemas derivados de la pérdida de las costumbres y creencias,

lo que ha desembocado en una serie de conflictos sociales, juridicos y econdmicos,
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como lo describo en esta investigacion. Lo que se acentud con el surgimiento de los
estados nacionales en Latinoamérica, la pérdida de los territorios indigenas y la

pérdida de su soberania.

En la misma linea anterior James Ferguson (1990) se preocupa de estudiar el
impacto de los proyectos de desarrollo en el ambito rural, sefialando que éstos
fracasan debido a que la pobreza es entendida por parte de los estados y organismos
internacionales como un problema técnico y administrativo y no como un problema
politico. En el caso de Africa y especificamente en Lesoto, se analiza el impacto de
las politicas del Banco Mundial en el desarrollo agricola. El autor sefiala que estos
proyectos dieron un impulso a la burocracia estatal y quebro las dindmicas internas

de las comunidades destinatarias del desarrollo.

Una corriente interesante, que recoge el pensamiento intelectual de los grupos
subalternos es la poscolonialista. El poscolonialismo es una corriente de pensamiento
promovida por intelectuales provenientes de paises colonizados, que en su mayoria
han migrado a los paises colonizadores, situandose como docentes o intelectuales en
prestigiosas universidades. Estos intelectuales hacen una critica a occidente y a la
produccion intelectual que se ha hecho respecto de las colonias. Esta corriente tedrica
surge en los afios 80 y conviene considerarla, pues en el caso mapuche, estamos en
un periodo en el cual hay cada vez una mayor abundancia de produccion intelectual

escrita por mapuche.

Edward Said, fue un tedrico norteamericano de origen palestino, uno de los
fundadores del poscolonialismo. Sugiri6 repensar el concepto de orientalismo, en
base a la produccidén cultural e intelectual que occidente ha hecho de oriente.
Dejemos que sus palabras introductorias de su libro Orientalismo nos hagan

reflexionar:

Creo que si no se examina oriente como discurso, posiblemente no se
comprenda esta disciplina tan sistematica a través de la cual la cultura
europea ha sido capaz de manipular e incluso dirigir a Oriente desde un punto
de vista politico, sociologico, militar, ideologico, cientifico e imaginario a

partir del periodo posterior a la Ilustracion. (Said, 2003:21-22)
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La misma situacion puede pensarse para los mapuche, pues éstos fueron y son
pensados desde occidente y mdas especificamente desde la produccion intelectual
occidental y desde el estado chileno y sus instituciones. En este ambito, la
produccién etnografica, lingiiistica e intelectual sobre lo mapuche, desde sus inicios
fue desarrollada mayormente por intelectuales no mapuche, tales como clérigos y
militares. Solo a principios del Siglo XX aparecen escritos de intelectuales mapuche.
Con esto quiero decir que la produccion de textos, leyes, imagenes y discursos
produce un sujeto imaginario mapuche que inevitablemente influye en la propia

autorepresentacion que tienen los sujetos.

El primer libro escrito o pensado por mapuche, es la autobiografia del logko
Pascual Cofia, traducido por el misionero capuchino Ernesto Moesbach™, a
comienzos del Siglo XX. Este libro que relata la experiencia de vida de Pascual en su
comunidad. Este texto estd escrito en mapuzugun y castellano, como un esfuerzo
titanico del logko de preservar su lengua y del clérigo de ayudar al proceso de
mantencion de las costumbres indigenas, en el entendido que la legua mapuche era
esencialmente oral. Otro caso de este tipo lo constituyen los escritos de Manuel
Manquilef, profesor normalista de castellano, con los libros: Los Comentarios del
Pueblo Araucano (La Faz Social), publicado en 1911; Los Comentarios del Pueblo
Araucano (La Jimnasia Nacional, juegos, ejercicios y bailes) de 1914 y jLas Tierras
de Arauco! El ultimo cacique de 1915. Estos textos Ambos textos bilingilies son de
un indudable valor etnografico. En la actualidad podemos encontrar una variedad de
textos histéricos que fueron escritos a partir del testimonio oral de personas

mapuche.

Desde el punto de vista etnografico, no necesariamente histdrico, los estudios
del pueblo mapuche se inician con el lingiiista aleman Rodolfo Lenz y el sacerdote

capuchino Félix José de Augusta’'. Otros investigadores del pueblo mapuche son

0 El texto original se titula Vida y costumbres de los indigenas araucanos en la segunda mitad del
siglo XIX Pascual Cofia. Imprenta Cervantes, Santiago, 1930. La segunda edicion se titula Memorias
de un cacique mapuche. Editado en ICIRA, 1973. La tercera edicion queda como Lonco Pascual
Coiia, Ni Tuculpazugun, Testimonio de un Cacique Mapuche, Editorial Pehuen, Chile, 1995.

! Felix José de Augusta redactd su primera graméatica moderna en 1903 y en 1916 sali6 a edicion el
Diccionario Araucano-Espafiol, Espafiol-Araucano, escribio ademas Lecturas Araucanas (1910).
Rodolfo Lenz escribio Contribucién para el conocimiento del espafiol de América. Buenos Aires:
Universidad de Buenos Aires, 1893; Diccionario de las voces chilenas derivadas de lenguas indigenas
(1905-1910). Estudios araucanos (1895-1897)
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Tomas Guevara y el arqueodlogo, etndlogo inglés Ricardo Latcham, con diversos
trabajos etnograficos y arqueologicos’. Trabajos que sin embargo, no toman como
eje central la oralidad y la historia, sino mas bien los aspectos lingiiisticos. Respecto
a la etnografia moderna podemos nombrar a Misha Titiev y Louis Faron, quienes
aplicaron metodologias etnograficas en su trabajo de campo. En la actualidad los
trabajos sobre el pueblo mapuche son diversos y tematicos, con la apariciéon de una
mayor cantidad de escritos que entrarian en la vertiente metodoldgica biografica, tan

escasa en los primeros escritos.

En la actualidad, los mapuche han ido accediendo cada vez mas a la
educacion formal, favorecido por becas de estudio, mejoramiento en los niveles de
vida. Los lideres de organizaciones mapuche forman parte de colectivos
internacionales y tienen acceso a informacion privilegiada, lo que ha posibilitado una
amplia produccion intelectual y la creacion de diversos medios de difusion de la
problematica mapuche. Los lideres indigenas tienen una preparaciéon en el ambito
juridico, de las comunicaciones, en el ambito de las normativas ambientales y las
nuevas teorias como la poscolonial. Un libro que vale la pena mencionar, refiere al
esfuerzo de 14 ex becarios de la Fundacion Ford de Chile, de origen mapuche, que en
el afio 2012 editaron el libro Ta in Fijke Xipa Rakizuameluwiin o Historia,
colonialismo y resistencia en el pais Mapuche. Ademas del texto ;...Escucha,
winka...! Cuatro ensayos de historia nacional mapuche y un epilogo sobre el futuro,

del afio 2006. Escrito por cuatro intelectuales mapuche.

2.2 El pueblo mapuche en cifras

El pueblo mapuche se ubica geograficamente al sur de Chile y Argentina”. Como la

mayor parte de los pueblos originarios, ha sufrido un proceso de desplazamiento

72 Escribi6 el libro Prehistoria chilena (1928), donde plantea la hipotesis de la llegada de los mapuches
a Chile desde la actual Argentina. Otra de sus obras fue La Organizacion Social y las Creencias
Religiosas de los Antiguos Araucanos, escrita en 1924. Tomas Guevara (1835-1965) por su parte fue
profesor normalista, escribid varios textos de un valioso aporte etnografico: Costumbres judiciales i
ensefianza de los araucanos (1904); Psicolojia del pueblo araucano (1908); Folklore Araucano (1911);
Las ultimas familias i costumbres araucanas (1913).

7 En Chile los mapuche viven principalmente en la VIII, IX y X Regiones; ademas de centros
urbanos, como la Region Metropolitana y preferentemente en Santiago de Chile. “A partir de
la Encuesta Complementaria de Pueblos Indigenas (ECPI) 2004-2005 llevada cabo por el estado
argentino a través del Instituto Nacional de Estadisticas se calculd que casi 105.000 personas son las
pertenecientes o descendientes en primera generacion del pueblo mapuche. La gran mayoria —el
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forzado, producto de la implantacién de los estados nacionales chileno y argentino.
Ademés, fruto de la reduccion de su territorio y de la transformacion de su economia,
el pueblo ha experimentado procesos migratorios del campo a la ciudad,
incorporandose como mano de obra al mercado laboral, en una situacion subordinada
que ha implicado el acceso a trabajos precarios, muchos de los cuales o son
informales o permiten el acceso a un sueldo minimo, lo que obstaculiza la

subsistencia familiar.

Respecto a la visibilizacion étnica y estadistica es preciso sefalar que los
censos poblacionales realizados en Chile, han demostrado su ineficacia para
contabilizar en forma fiable la poblacion, lo que ha desembocado en diferencias
notorias de poblacion indigena entre censos. Un problema es el instrumento que se
ha utilizado, el cual ha variado en cuanto a las preguntas que permiten la
autoidentificacion con uno u otro grupo indigena. Con todo, se observa un aumento
de la poblacion indigena y mapuche en Chile, aunque esto no se debe solo a un error
en la toma de datos, también es relevante la mayor toma de conciencia identitaria,
promovida por el auge del conflicto étnico-estatal, que sitia el conflicto mapuche

como un tema pais, propio de la agenda politica.

El Instituto Nacional de Estadisticas (INE) en el ultimo tiempo ha realizado
censos en los cuales ha incorporado la adscripcion y la autoidentificacion de la
poblacion respecto a los grupos indigenas. El censo de poblacion en Chile se hace
cada 10 afos, la variable mencionada se incorpor6 en los censos del afio 1992, 2002
y el afio 2012. En el ultimo censo del afio 2012, el 11,11% de la poblacion chilena
declard pertenecer a alguno de los pueblos originarios del pais. El pueblo mapuche
aparece en este censo con una poblacion total de 1.442.214 personas, con un 84% de
la poblacién indigena del pais y casi un 10% de la poblacion total de Chile. Segin
estos censos la poblacion mapuche se ha duplicado respecto al afio 1992, lo que nos
habla de algiin problema en el instrumento de medicion o en un creciente auto

- 74
reconocimiento mapuche.

73%— vive en las provincias de Chubut, Neuquén, Rio Negro, viviendo también en Santa Cruz, La
Pampa y Buenos Aires.

™ Censos de poblacion que incorporan el tema indigena se han realizado seguidamente cada 10 afios;
en 1992, el 2002 y el ultimo el 2012. Mientras en 1992 se consultaba a la poblacion sobre la
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La mayor parte de la poblacion mapuche se ubica en la Region de la
Araucania o IX Region, con un 31,58% de su poblacion. Alrededor de un 30% de la
poblacion mapuche vive en la Region Metropolitana, donde esta la capital de Chile,
Santiago. Esto configura un escenario caracteristico de los pueblos originarios, la
migracion y las relaciones econdmicas con la ciudad. De hecho, muchos de los
lideres e intelectuales mapuches de hoy nacieron en la ciudad, manteniendo lazos con

sus comunidades de origen pero no residiendo en ellas.

Una situacion compleja es la paulatina desaparicion de la lengua mapuche, el
mapuzugun75. No existen estadisticas serias al respecto, desde el mundo de los
especialistas se ha sefialado la necesidad de realizar un censo especial que tome en
cuenta este tema, por su complejidad requiere de un instrumento que cumpla con un
minimo de rigurosidad. Cabe destacar que el mapuzugun era una lengua agrafa, es
decir no tenia escritura, el esfuerzo de intelectuales mapuche y no mapuche ha
desembocado en la creaciéon de diversos alfabetos o grafemarios’®. La escritura del
mapuzugun la realizan de preferencia catedraticos, investigadores, escritores, no asi
el comln de las personas, cuya practica del idioma es oral, transmitiéndose en la

familia a través de la educacion mapuche o -mapuche txemulchen- y no en el aula.

identificacion, cerrando las opciones a tres tipos de etnias: mapuche, rapanui y aimara; en el censo de
2002 se preguntd sobre la pertenencia a las ocho etnias sefialadas en la Ley Indigena y en el censo
2012 se sumo el pueblo diaguita y se cambio el nombre alacalufe por kawéskar y atacamefio por lican
antay. Como resultado de 1.000.000 de habitantes cuantificados en el Censo de 1992 se paso a
alrededor de 690.000 habitantes en el Censo del afio 2002 y en el 2012 a 1.842.607 personas. En este
sentido, se ha pasado del etnocidio estadistico (Stavenhagen; 2001:8) a la resurreccion indigena. Otro
tema relevante que influye en las estadisticas, es que mientras en 1992 se consideraba como universo
los mayores de 14 afos, en el afio 2002 se consider6 toda la poblacidn y en el afio 2012 a los mayores
de cinco afos.

™ Mapu segin Catrileo (1995) es tierra, region, nacion; yo diria méas bien territorio y zungiin es
hablar. La palabra compuesta diria el hablar del territorio.

76 El primero es el Grafemario Tradicional que se us6 en textos antiguos, usado por misioneros; luego
tenemos el Grafemario Unificado o académico adoptado por la Sociedad Chilena de Lingiiistica;
luego tenemos el grafemario propuesto por el lingiiista Anselmo Ragileo; tenemos ademas el
grafemario Aziimchefe, propuesto por tres organizaciones mapuche en conjunto con la Corporacion
Nacional de Desarrollo Indigena, oficializado por este organismo estatal encargado de llevar adelante
la politica indigena en Chile. Una cuarta propuesta es el de la carrera de pedagogia intercultural de la
Universidad Catolica de Temuco, denominado Wiril Zunguw.
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2.3 Derecho consuetudinario y derecho positivo

Para los pueblos originarios, la base del conocimiento y de las normas del
comportamiento se regia antes de la conquista por normas provenientes el derecho
consuetudinario, donde la oralidad era la base de la transmision del conocimiento.
Deborah Poole (2006) describe los cambios histéricos que han influido en el

ejercicio del derecho de los pueblos originarios en Latinoamérica.

Al respecto, en el desarrollo de disciplinas como la sociologia y antropologia
hay un interés inicial por estudiar las sociedades primitivas que carecian de estados
centralizados, estableciendo el contraste y oposicion respecto de las sociedades
modernas. La dualidad entre sociedades primitivas y modernas, que alude al binomio
civilizado e incivilizado, marcd el inicio de la disciplina antropoldgica de corte
evolucionista, donde la teoria de la aculturacion apunt6d que las sociedades primitivas

inevitablemente iban a ser asimiladas por las sociedades modernas.

Se hablaba, entonces, de la dualidad entre sociedades centradas en la
comunidad y la familia, donde operaban relaciones intimas, la creencia en multiples
deidades y almas, que hacen de éstas sociedades seculares, con una division social
del trabajo basada en los sexos y una economia basada en la reciprocidad y ayuda
mutua. En cambio, las sociedades urbanas y modernas tienen su centro en la ciudad,
la industria, una alta especializacion y division social del trabajo, paulatina pérdida
de la creencia en dios que la hacen una sociedad profana, donde ademés hay una
creciente acumulacion de medios de produccidon en pocas personas, con la
centralizacion del poder en el estado y posteriormente en la empresa privada a través
del libre mercado. Quiza la transformacion principal se habria producido en la esfera
del derecho, ya que de una autoridad basada en la costumbre se habria pasado una
autoridad universal y coercitiva basada en la ley, la que se expresa en el dominio de
la escritura por sobre la oralidad. De este modo surgid la propiedad privada, que es

legitimada por la autoridad basada en la ley.

Estudios etnograficos realizados por antropologos en el siglo XX que dan por
superada la vision evolucionista de las sociedades, plantearon que ley no es
caracteristica so6lo de las sociedades con escritura y propiedad privada. Por el

contrario, los pueblos originarios cuentan incluso actualmente con normas
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consuetudinarias que regulan las pautas de conducta de los individuos dentro del
grupo y la cultura. El antropdlogo polaco Bronislaw Malinowski (1930) partié del
hecho que la tradicidén y cohesion social permitian a los grupos establecer normas de

caracter legal que actuaban regulando los deseos y comportamientos.

De este modo se le otorga preponderancia al valor de la tradicion en el
derecho consuetudinario, propio del derecho anglosajon, la tradicion heredada
del pasado conforma entonces un corpus de validez teodrica y practica en el

ejercicio del derecho. (Poole, 2006:11)

La antropologia juridica plantea que la antigiiedad es una prueba de la
existencia de reglas, normas que constituyen la base del derecho consuetudinario,
que también es considerado parte del sistema juridico. Hay evidencias historicas
respecto del establecimiento de normas del derecho consuetudinario en el caso
mapuche. Dichas normas se van perdiendo en la medida en que la sociedad chilena
impone el derecho penal y leyes que afectaron la estructura social, ya que se

deslegitimo las autoridades mapuche y los usos y costumbres ancestrales.

Las normas tradicionales mapuche estaban circunscritas a la particular
identidad territorial donde se asentaban las familias, a esto se le denomina az mapu.
El derecho consuetudinario se basaba en la autoridad que ejercian los logkos o
autoridades maximas de una comunidad tradicional, ademds de los 7iizol logko o
autoridades que ejercian su poder en un territorio mas amplio, un conjunto de /of

mapu, llamado también kiriel mapu.

Las autoridades tradicionales desde el inicio del contacto con espafioles en el
Siglo XVI al siglo XIX e inicios de la republica, establecieron negociaciones,
acuerdos de paz o parlamentos, cuyo eje central era la autonomia territorial. Dichos
acuerdos involucraban a las autoridades espafiolas en América y posteriormente a las
chilenas, junto con los lideres de este pueblo. Los parlamentos se desarrollaron en
espacios abiertos, donde la oralidad constituia la principal forma de expresion. Aqui
se regulaba el comercio, la evangelizacién propiciada por las autoridades religiosas
venidas de occidente. Podemos decir con certeza que antes del siglo XIX, la norma

juridica que imperaba en el territorio autonomo era el derecho consuetudinario.
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A fines del siglo XIX y principios del siglo XX, comienza a debilitarse la
autoridad politica del logko o jefe tradicional de la comunidad indigena. Su autoridad
qued¢ relegada al ambito religioso y ceremonial, ya que el surgimiento de conflictos
internos por disputas de tierra, producidas por la radicacién y la disminucién de las
tierras, produjo que la autoridad en esta materia, antes reservada al logko, fuera
traspasada paulatinamente a manos de los tribunales chilenos. El estado chileno, si
bien legitima en un inicio la propiedad colectiva de la tierra, a partir de la entrega de
Titulos de Merced a las familias mapuche, posteriormente hizo innumerables
esfuerzos por cancelar dichos titulos y crear los titulos de dominio, en el entendido
que con esto los mapuche definitivamente pasarian a ser chilenos como todos los
demas. Si bien, son varias las leyes divisorias que se crean con posterioridad a 1900
y que seran explicadas mas adelante, la més radical de las medidas legales son los
decretos 2.568 y 2.750 de 197977, que vienen a terminar con la propiedad colectiva
de la tierra y a legitimar la propiedad privada sobre el uso del suelo, esto durante la
dictadura militar de Augusto Pinochet. Que como se vera, fue una medida

fuertemente criticada por las organizaciones mapuche de la época.

Estos decretos implicaron la cancelacion de los Titulos de Merced, con la
consiguiente entrega de Titulos de Dominio a las familias. Estas reparticiones las
hizo el estado y bajo esta nueva forma de distribucion de la tierra se originaron
diversos conflictos por disputas territoriales y procesos de diferenciacion debido al

desigual reparto y al nulo poder que tuvieron los /ogkos en la reparticion efectuada.

Chile es uno de los paises latinoamericanos que menos avances tiene en
materia del derecho consuetudinario, de hecho las constituciones de paises como
Colombia, Peru, Bolivia y Venezuela, han permitido cada vez con mayor fuerza el
ejercicio del derecho y la administracién de la justicia por parte de autoridades
campesinas y poblacion indigena. En Chile, esta medida podria solucionar una serie
de conflictos que suceden en las comunidades, como los conflictos de tierra,
violencia intrafamiliar, robos, otros. Existe el desafio que bajo normas y leyes

internacionales, como el Convenio N° 169, se pueda ir recuperando el ejercicio del

77 Este Decreto modifico la Ley Indigena 17.729 de 1972, dictada bajo el gobierno de Salvador
Allende que frenaba la division de comunidades, promoviendo y acelerando la division de la
comunidad indigena.
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derecho propio, que permita evitar penas carcelarias cuando la situacion lo amerite.
En este sentido, las organizaciones mapuche no han llegado a un planteamiento de
este tipo, pero la apertura de Chile a la firma de tratados internacionales y la
producciéon de nuevas leyes podria a futuro producir efectos politicos hacia el

reconocimiento del derecho consuetudinario.

En Chile bajo la Reforma Procesal Penal”® se cred la defensoria penal
mapuche de la Region de la Araucania, la que a lo largo de sus afios de operacion ha
incorporado la visién antropologica en casos donde los imputados son mapuche, a
través de la realizacion de peritajes de corte antropoldgico, lo cual ha permitido que
los abogados defensores cuenten con los antecedentes que permitan incorporar la
vision étnica y cultural”’.

En el plano de las costumbres indigenas, si bien la autoridad del logko se ha
ido perdiendo, en las diversas comunidades y familias operan conocimientos
tradicionales y normas de educacion mapuche. Los fiichache o ancianos, abuelos/as y
padres son las personas encargadas de llevar adelante el proceso educativo primario,

a través del giilam o consejo, transmitido oralmente.

Algunos paises latinoamericanos como México y Pert han incorporado
dentro de su legislacion la practica del derecho consuetudinario, reconociendo usos y
costumbres indigenas en la resolucion de conflictos por ejemplo. Con esto se ha ido

avanzando en la descentralizacion juridica.

Dentro de este modelo, el principio del derecho consuetudinario funciona
para relegar la responsabilidad (y el riesgo) de la administracioén de justicia a
las localidades y, de esta manera, liberar a las judicaturas nacionales y

federales de su ya legendaria ineficiencia y alta carga procesal (Ibid:13)

8 A partir del afio 2000 comienza a operar en Chile esta reforma, bajo el nuevo Codigo Procesal
Penal, que en suma le quita facultades al juez, quien antes investigaba, senteciaba y acusaba.
Creandose ahora el Ministerio Publico encargado de la investigacion. Siendo ahora los juicios orales y
publicos, teniendo las victimas derecho a la asesoria de un abogado titulado.

7 Particularmente me ha tocado realizar diversos peritajes relacionados con los siguientes temas:
costumbre en materia indigena aplicada a resolucion de conflictos entre indigenas; costumbre asociada
a temas de reivindicacion de tierras y sitios ceremoniales; costumbre indigena en materia de
maternidad y alumbramiento respecto de una madre acusada de infanticidio.
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Respecto a los antecedentes historicos que marcan la transformacion del
sistema juridico mapuche, tenemos claro que éste tiene su génesis en el momento del
contacto con los espafioles. Sin embargo, no es sino hasta la independencia de Chile
respecto de Espafia que el estado chileno a través del General Bernardo O’Higgins
fue incorporando un discurso politico en el cual trato a los indigenas como
ciudadanos libres. En este discurso las tierras pasaron a formar parte de los bienes del

estado, ahora por la via de la fuerza.

Si bien, el presidente Manuel Bulnes en 1845 dicté la Ley de Inmigracion
Selectiva, que promovid la colonizacion chileno — extranjera, en la practica ésta se
efectu6 al sur de la Araucania, principalmente en lo que hoy es Valdivia, Llanquihue,
Puerto Montt. Sin embargo, como sefiala Bengoa (1985), desde fines del Siglo XVIII
se comienza a dar un proceso de colonizacidon espontanea en la Araucania, ya que
colonos y militares hacen ocupacion de tierras mapuche, a través de compras
fraudulentas, engafios, ventas a precios muy bajos o simplemente a través de la
ocupacion forzada. He recogido testimonios que sefialan la excesiva violencia con la
que actuaban los colonos para apropiarse de las tierras, como la quema de viviendas
o el uso de armas de fuego para desplazar a las familias mapuche. Si bien en un
inicio las tierras indigenas al sur del Bio-Bio no eran de interés para los chilenos, en
la segunda mitad del siglo XIX comienza un incremento sostenido de la utilidad del
territorio primero para la explotacion del carboén y posteriormente para el uso
agricola, lo que implico la constitucion de la propiedad agraria y con esto el

latifundio.

El estado chileno legitima la ocupacidn, creando leyes que se aplican a fines
del siglo XIX. Entre los afios 1860 y 1884, el estado comienza un proceso de
ocupacion militar de las tierras mapuche, imponiendo la radicacion y la colonizacion.
Este proceso es conocido en la historiografia como “Pacificacion de la Araucania”,
aunque en los hechos fue un proceso impuesto y violento. En la conceptualizacién
mapuche al referirse a los robos y engafios se usan los conceptos de 7iirioko y weriefe,

para referirse a los ladrones que usurpaban sus tierras y animales.

Producto de esta situacion de violencia, las familias tuvieron que desplazarse
al interior de su territorio y conformar nuevos asentamientos, muchas veces en

terrenos con bosques nativos en sectores cordilleranos o cercanos al mar. Ademas
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ocurrieron flujos migratorios desde Argentina a Chile y viceversa, familias que
huyeron de la guerra con el ejército chileno y el argentino, en busca de un lugar
donde vivir. Las familias elaboraron estrategias de ocupacion, lideradas por el logko
o jefe de la familia, apoyado por sus mocetones o konas™ que fueron los que dieron
proteccion a los nuevos asentamientos. Esta situacion favorecio la ocupacion formal
de la Araucania, ya que gran parte de las familias mapuche al momento de la

radicacion ya estaban reasentadas.

De acuerdo con el Plan Saavedra, en 1866 el Congreso aprueba una
legislacion de marcado corte estatista en virtud de la cual se pretende regular
la ocupacion de los territorios de la Araucania, entregando en la practica su
propiedad al Fisco (se reputa en ella como baldios, y por consiguiente como
propiedad del estado, todos aquellos terrenos respecto de los cuales no se
haya probado una posesion efectiva y continuada de por lo menos un afo),
facultdndose para proceder a su enajenacion en remates publicos en lotes de
500 hectareas, y para el establecimiento en ellas de colonias de nacionales o

extranjeros. (Aylwin, 1995:27)

Se cred entonces una ley de colonizacion y de poblamiento del territorio
mapuche, al respecto aparecid la figura de la Comision Radicadora de Indigenas,
cuya misioén fue establecer deslindes de las propiedades ocupadas por éstos, para

proceder a la entrega de titulos de merced.

Una vez fijados los deslindes, la comision procedia a extender en favor el jefe
de familia (logko o cacique) y su grupo un titulo de merced. Entre 1884 y
1929 esta comision otorgd un total de 2.918 titulos de merced radicando a
82.629 personas en una superficie total de 510.386,67 hectareas entre las

provincias de Arauco por el norte y Osorno por el sur. (Gonzélez, 1986:7)

% Los mocetones eran personas jovenes que acompafiaban a las familias y otorgaban la proteccion,
eran weichafe, kona o lo que es lo mismo guerreros, contando con habilidades fisicas para enfrentar a
posibles enemigos. En la categoria social, obedecian las 6rdenes del logko. Por kona también se
entiende a las personas que apoyan en las ceremonias mapuche, ocupando el rol de guerrero espiritual,
utilizando para este fin sus armas que son el wifio o palo de la chueca o palin y los koliwes, que son
varas que crecen en sectores himedos del sur de Chile, otorgando fuerza espiritual al chocar sus armas
y dar gritos colectivos al unisono.
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Las comunidades indigenas o reducciones creadas por el estado no guardaron
relaciéon con las comunidades tradicionales o lof mapu, que era la forma de
organizacion que tenia este pueblo, esto tuvo efectos negativos en la sociedad
mapuche, que también se expresaron en el debilitamiento de los logkos como
autoridades politica y religiosa. El estado y la iglesia desconoce la tradicion e

invisibiliza el papel de: machi, gempin, getamchefe, purienielchefe.

Una vez entregados los titulos de merced, se dio impulso a una nueva forma
de asimilacién forzada de la sociedad mapuche al estado, ya que desde 1927 se
comenzd a impulsar la cancelacion y division de los titulos de merced, incorporando
las tierras mapuche al mercado nacional. Se cre6 la Ley N° 4.169 de 1927, con
tribunal en Temuco, encargado de realizar esta tarea. En 1930 se modifica esta ley
por la Ley N° 4.802, senalando que para la divisiéon no era necesario contar con el
consentimiento de los comuneros, ya que ésta podia llevarse a cabo por el tribunal.
En 1931 se dictdé el decreto supremo N° 4.111 segin el cual un tercio de los
comuneros podia solicitar la division y hacerse efectiva. Posteriormente se cre6 la

Ley N° 14.511 de 1961, que no introdujo mayores cambio al proceso divisorio.

En base a estas leyes se dividié una importante cantidad de las comunidades
mapuche hasta entonces constituidas a través de la radicacion. Si se considera
el periodo de vigencia de la ley N°14.511 de 1961, la que no introdujo
mayores alteraciones al proceso divisorio impulsado por las leyes aqui
referidas, el total de comunidades divididas entre 1931 y 1971 asciende a 832,
lo que corresponde al 28.5 por ciento del total existente, dando origen a un

total de 12. 737 hijuelas de un promedio de 11.24 hectareas cada una. (Ibid:9)

Todas estas leyes se originan en un particular discurso integracionista del
estado, que tiene por objetivo incorporar a los indigenas al estado por medio de la
educacion y la imposicion de la escritura, la religion cristiana y las diversas
costumbres occidentales. Por este motivo, la autoridad tradicional ird desapareciendo

y en su reemplazo apareceran las diversas instituciones chilenas.

En 1972 el presidente Salvador Allende crea la Ley Indigena N° 17.729, la
que también es de corte integracionista, aunque reconoce la existencia de pueblos

originarios y es la primera en reconocer la originalidad de su territorio. Si bien la
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reforma agraria del presidente Allende promovera la expropiacion de tierra de mas
de 80 hectareas de riego basico, las que eran demandadas histéricamente por el
movimiento mapuche, estas demandas apuntaran a recuperar las tierras que
originalmente estaban en el titulo de merced. Entonces no se considerara la demanda

por tierras ancestrales, que se extienden mas alld de las tierras del titulo de merced.

El mapuche, como cualquier otro ciudadano, estaba regido hasta ese
momento por la constitucion de 1925, sin embargo el golpe militar de 1973 derog6
esta constitucion y cred la comision Ortizar encargada de crear un anteproyecto de
constitucion. El 11 de septiembre de 1980 se realizo el plebiscito que dio aprobacion
a dicho cuerpo legal, el cual fue cuestionado entre otras cosas porque no se dieron las
garantias de un proceso democratico, no se constituyeron registros electorales y la
ciudadania estaba fuertemente reprimida y los funcionarios publicos obligados a

votar.

No se permitié la asociacion politica, con lo cual no hubo participacion y
manifestacion de la poblacion. Este cuerpo legal actualmente vigente plantea la
homogeneizacion cultural y social, sefialando que todos los chilenos son iguales ante
la ley. Asi en el punto 2 del Art. 19. La Constitucion asegura a todas las personas:
(...) igualdad ante la ley. En Chile no hay persona ni grupos privilegiados. En Chile
no hay esclavos y el que pise su territorio queda libre. Hombres y mujeres son
iguales ante la ley. (Constitucion de 1980). Junto con crear una nueva constitucion
politica, el gobierno dictatorial de Augusto Pinochet derogd la Ley Indigena N°
17.729 creada bajo el gobierno del presidente Salvador Allende el 15 de septiembre
de 1972, la cual reconocia al pueblo mapuche como un pueblo diferente. Todo esto

se borrd de un plumazo gracias a la dictadura militar.

2.4 Historia y economia mapuche

Existe incertidumbre a la hora de hablar del origen de este pueblo, debido a
que se carece de fuentes documentales que permitan aseverar un origen determinado.
Sin embargo existen fuentes arqueoldgicas que remontan la ocupacion de pueblos

ancestrales en lo que hoy es Chile a mas de 10.000 afios a.C.
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El historiador chileno Jos¢ Bengoa plantea que hay evidencias que permiten
sostener que alrededor de los 500 a 600 a.C. ya existia una cultura que se puede
llamar mapuche (Bengoa, 1985:14). Se habla por ejemplo del sitio San Vicente de
Tagua Tagua, con presencia de cazadores de fauna pleistocénica como mastodontes y
caballos; recolectores de pifiones, algarrobo y frutos del bosque; o recolectores de
moluscos. Otras fuentes arqueologicas de vida en el sur de América son el sitio
arqueoldgico Monte Verde, una ocupacion de cazadores recolectores ubicado en el
rio Maullin, cerca de la ciudad de Puerto Montt, que hablan de una ocupacion de mas
de 12.000 afios a.C. Atn cuando es dificil establecer una relacion certera entre estos

habitantes con los mapuche.

A pesar de lo anterior, es posible hablar de una continuidad histdrica, basada
en el conocimiento acumulado de los pueblos originarios que habitaban lo que hoy es
el centro sur de Chile, donde es posible observar una continuidad en la practica de la
ceramica, utensilios, creencias, instrumentos, lo que habla de un cierto pasado
comun. Los mapuche, en este sentido, eran pueblos de cazadores recolectores que

vivian de un modelo econémico basado en la trashumancia.

Originalmente, el territorio mapuche abarcaba desde el rio Limari hasta
Palena en el giilu mapu, 1o que actualmente es el centro sur de Chile, y desde el sur
de Buenos Aires ocupando todas la pampas y la Patagonia en el lado Argentino,
llamado puel mapu. En Chile, el territorio mapuche abarcaba desde lo que hoy es la
IV Region y hasta las X Region, en la zona norte, los mapuche habrian estado
vinculados a la cultura diaguita (norte de Chile), la cual aparece recién en este ultimo
censo de poblacion, ya que los afios anteriores era una cultura que s6lo se nombraba
en los textos de arqueologia. Esta zona norte estuvo fuertemente influenciada por la

cultura incaica.

En este recuento es claro, entonces, que el territorio mapuche histérico era
amplio y comprendia lo que hoy son dos paises soberanos. Respecto al amplio
territorio mapuche, se advierte que éste se componia de varias identidades,
independientes, no centralizadas. Las que practicaban un sistema de caza-recoleccion

y tala y roza, con una incipiente horticultura.
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Es posible advertir que si bien las identidades culturales mapuche como tales
surgen con mayor fuerza en el discurso actual, siempre se han diferenciado en
términos econdmicos y religiosos, fuertemente influenciadas por la relacion con los
recursos naturales, sean €stos montanas, el mar, el valle, es decir, los diferentes pisos
ecologicos, por lo cual siempre han existido grupos diferenciados, en base a su

adscripcion eco-cultural.

En el pasado, los mapuche se caracterizaban por una movilidad semi
permanente o de trashumancia estacional®'. Estas identidades se agrupaban en
asentamientos familiares extensos, estableciendo alianzas con grupos de diversas
identidades. Realizaban igualmente actividades de alfareria, madera, cesteria y
textileria. Con la influencia inca se comenzo6 a desarrollar después la metalurgia, a

partir del trabajo de la plateria.

Con anterioridad a la radicacion, los mapuche habian mantenido un patron de
trashumancia estacional, sin embargo su economia se habria transformado con la
llegada de los espafioles, por lo cual la ganaderia va adquiriendo relevancia en la
sociedad mapuche, generando una economia excedentaria, basada en el comercio de
ganado a los colonos, chilenos y argentinos que tenian sus haciendas. La radicacion
habria provocado el colapso de una economia ganadera fuertemente desarrollada, que
posibilitdé una importante generacion de excedentes en los siglos XVI, XVII y XVIII,
donde la sociedad mapuche gozaba de cierto bienestar econémico y autonomia. La
radicacion marcd el inicio de un cambio profundo en el sistema econdémico, pues lo

reducido del terreno acabaron con la ganaderia extensiva.

Posteriormente y luego de la radicacion, la sociedad mapuche debid
transformar su economia, pasando de ganaderos y recolectores a agricultores, con el
consiguiente paulatino agotamiento de suelos. Los mapuche no eran agricultores, no

manejaban técnicas de regadio, por lo cual introdujeron en sus cultivos especies

8! Este modelo de migracion implicaba la ocupacién de los suelos durante un tiempo, para trasladarse
posteriormente a otros espacios, con esto se permitia el descanso de los terrenos y la rotacion de los
mismos. Ademas también habia migracion temporal, para acceder por ejemplo a veranadas, sistema
pewenche que implicaba trasladar a los animales en verano a zonas de altura y poder alimentarlos;
ademas de acceder a la recoleccion del fruto de la araucaria. Actualmente esta actividad se continua
realizando e implica un cambio de residencia estacional.
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traidas por los espafoles, como el caso del trigo, que bajo un sistema de monocultivo

y sin rotacion de suelos, provoco a la larga el agotamiento de los suelos.

Actualmente la economia mapuche es diversificada, incluso en el interior de
cada identidad. Se distinguen: pewenche -gente de la cordillera; lafkenche -gente de
grandes espacios de agua y mar; nagche -gente de los llanos o abajinos segun la
denominacién espafiola; williche -gente del sur; wenteche -gente de los valles

interiores- y nagche —gente de la precordillera de Nahuelbuta o abajinos.

Cada identidad mapuche desarrolla sistemas econdémicos diversificados. Pero
es importante destacar también la fuerte dependencia de las economias campesinas y
mapuche respecto del trabajo asalariado, por lo cual existe un proceso de
descampesinizacion y descomposiciéon hacia abajo®” de las unidades econdmicas
familiares que es necesario considerar, es decir, una tendencia constante hacia la
proletarizaciéon campesina. Para un mayor detalle respecto de la caracterizacion
campesina y su situacion como tal hay una amplia literatura al respecto. (Calva,

1998; Chayanov, 1974; Chonchol, 1996; Murmis, 1980, entre otros)
A. Identidad Lafkenche

Lafkenche hace referencia a familias y comunidades mapuche que tienen una
estrecha relacion con grandes porciones de agua, cobrando relevancia el mar, el rio y
los lagos. Se hace referencia al lafken mapu como uno de los puntos orientadores de
la territorialidad, el oeste. Esta referencia explica la vinculacion simbdlica con estos
espacios de agua, desde donde se obtiene parte del sustento de vida y donde hay
diferentes fuerzas a las cuales se le otorga una vital importancia en las ceremonias.
Por ejemplo, en el gillatun lafkenche se venera al gen lafken o protector de las aguas,
por lo que en un momento de la ceremonia las familias acuden al mar para llevar al

gen ofrendas en alimentos, que se disponen a la orilla de la playa. El mar, con sus

%2 Descampesinizacién es la pérdida total de las caracteristicas que identifican a un campesino, en este
sentido la familia ha perdido la relacion basica entre tierra y trabajo familiar, por lo cual depende
exclusivamente del trabajo asalariado. La descomposicion por su parte es la pérdida de ciertos rasgos
que caracterizan a un campesino, como por ejemplo que la produccion sea destinada principalmente al
consumo y no a la venta; que el trabajo predial sea desarrollado a partir de fuerza de trabajo familiar y
no contratada; o que el origen de los ingresos provenga pincipalmente del trabajo predial y no del
trabajo extrapredial.
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diversos trenes de olas se lleva el alimento y devuelve los platos y fuentes, hechas

generalmente de madera.

La relacion entre el pueblo mapuche y el mar, asi como también con otros
cuerpos de agua, constituye el fundamento de la identidad. Varios testimonios
describen que cada vez que alguien recolecta debe pedir permiso al gen lafken
o espiritu del mar, éste determina cuando y como se debe ingresar. En otro
sentido, hay normas tradicionales pactadas socialmente, que son respetadas
por la mayor parte de los recolectores. Se mezclan asi prohibiciones de acceso
que impone la naturaleza y otras que crea la misma cultura, sobre la base de

la experiencia y el conocimiento del ecosistema. (Castro, 2004: 20)

Podriamos decir que aproximadamente desde el afo 1996, las comunidades
lafkenche comienzan a realizar un trabajo continuo respecto a la bisqueda de una
figura legal que garantice la propiedad sobre espacios de agua, no considerados en la
Ley Indigena N° 19.253 ni en la Ley de Pesca y Acuicultura N° 18.892, ésta ultima

con un fuerte sesgo productivista.

Es asi como las familias lafkenche se agrupan en Asociaciones Indigenas,
usando la Ley Indigena para agrupar a comunidades y reconstituir ecoterritorios, lo
que origind la reivindicacion sobre la propiedad ancestral y los derechos
consuetudinarios sobre el mar. Se establece una negociacion politica con el gobierno,
la que desemboco en la promulgacion de la Ley N° 20.249, que crea el Espacio

Costero Marino de los Pueblos Originarios.

Particularmente me toco asesorar una de las asociaciones mapuche lafkenche
durante este proceso de reivindicacion territorial. Iniciamos un trabajo sociopolitico
centrado en estudiar, sistematizar y escribir una propuesta sobre el control de las
comunidades sobre el espacio marino. Este trabajo implicd negociaciones politicas
con el estado de Chile, que en forma posterior a mi intervencién desembocaron en la
mencionada ley. Lo més relevante de este trabajo fue la posibilidad de recoger desde
las propias comunidades el conocimiento que tienen y poder transformarlo en texto,
para ser difundido en diferentes medios, que permitieron el conocimiento de esta
realidad, antes desconocida e invisibilizada. En este trabajo, varios profesionales y

dirigentes han ido desarrollando un trabajo que ha tenido diferentes miradas del
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tema. Mi postura al respecto se orienta en que las propias comunidades se den cuenta
del valor de lo que tienen y de la necesidad de establecer un control sobre sus
recursos, lo que necesariamente requiere tomar elementos de la modernidad para

poder subsistir, como son las leyes y la economia moderna.

Respecto de las demandas historicas se entiende que la reivindicacion sobre el
espacio maritimo es junto a la tierra y los recursos naturales, las demandas de mayor
relevancia para el pueblo mapuche. Estos constituyen a su vez recursos que
posibilitan el desarrollo econdomico y espiritual de las familias, los que bajo el
sistema econdmico neoliberal se ven amenazados, pues se entiende que la legislacion
chilena e indigena protegen la tierra indigena, prohibiendo su venta a personas no
indigenas, sin embargo posibilita la apropiacion externa a las comunidades de los

recursos que en ella existen, como son el agua y los minerales.

La economia lafkenche al igual que las otras identidades mapuche ha
cambiado con el correr del tiempo. En épocas pasadas el peso de la produccion
marina era determinante en la economia familiar y comunitaria, ya que las familias
vivian de una economia vinculada estrechamente a la recoleccion de productos
marinos mas que a una economia centrada en la produccién silvoagropecuaria. De
este modo, para que las familias completasen su dieta alimentaria establecian
estrategias de sobrevivencia basadas en el intercambio economico entre identidades,
siendo el txafkintun o intercambio economico la forma de hacerlo. Los lafkenche
intercambiaban de preferencia productos del mar por productos agricolas que no
producian, como es el caso del trigo, para lo cual usaban diferentes formas de
intercambio pautadas en unidades de venta tradicional, que en parte coexisten hoy

con la economia moderna.

Por otra parte, en la actualidad existe una heterogeneidad productiva a nivel
de las comunidades lafkenche, 1o que quiere decir que en algunas de éstas el peso de
la produccion marina es mayor que en otras, a diferencia de algunas familias donde
el peso de la produccion agropecuaria es relevante, asi como también para algunas

pasa a ser de mayor relevancia el peso de los ingresos extraprediales.

En este sentido, las familias elaboran estrategias de produccion diversificadas,

desarrollando actividades silvoagropecuarias, de recoleccion marina, junto a la
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generacion de ingresos extraprediales a través del trabajo asalariado y de subsidios a
partir de remesas que envian familiares migrantes. Al respecto, un estudio de la
economia lafkenche de la IX Region (Castro, 1998), demostré claramente una
diversidad de tipos de productores lafkenche, los que fueron clasificados en:
campesinos subsidiados, para quienes alrededor de un 50% de sus ingresos provienen
de subsidios estatales y de remesas enviadas por familiares; campesino precarista,
para quienes la actividad agropecuaria es fundamental, junto con los subsidios, con
una generacion de ingresos por debajo del minimo de calorias necesarias para
subsistir; campesino asalariado, para quienes el ingreso por salario constituye el
fundamento de su existencia junto a los subsidios; campesino por cuenta propia,
quienes realizan actividades extraprediales no formales, como pequefios negocios; y
finalmente, los recolectores marinos, quienes viven esencialmente de la recoleccion
de productos del mar, destinados al autoconsumo y comercializacion. Junto con esto
se demostraron diferencias sustanciales entre los ingresos de cada una de las familias,
habiendo un predominio de productores ligados al mar y a familias con alta

dependencia de subsidios.

Desde el punto de vista del origen de los ingresos, el estudio arrojé que el
47% de los ingresos de las familias lafkenche provenian de actividades economicas
realizadas fuera del predio, donde los subsidios eran los mas relevantes, seguido de
las ayudas de familiares, la venta de fuerza de trabajo, la actividad por cuenta propia.
Respecto de los ingresos intraprediales éstos sumaban un total de un 53%, siendo
mas relevante la agricultura, seguida de la caza y recoleccion marina y terrestre,
luego la produccidon pecuaria y finalmente la produccion silvicola. Lo anterior
expresado en ingresos familiares monetarios, no monetarios y lo destinado

igualmente al autoconsumo.

Por otra parte, se observa que los negocios en materia indigena han ido
cambiando. Por ejemplo en el plano de la produccion marina la actividad economica
siempre fue de tipo familiar, aunque se daban relaciones de ayuda mutua y trabajo
colaborativo. En el plano familiar, la familia conforma una unidad productiva, por
ejemplo, para la extraccion del alga parda conocida como cochayuyo, se establece
una division social del trabajo en base al género. Mientras el hombre accede mar

adentro provisto de un traje de buceo y un cuchillo con el cual corta el alga, la mujer
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es quién recoge el alga que es desplazada por las olas del mar a la orilla de la playa.
Los niflos por su parte ayudan subiendo el alga en la carreta para ser desplazadas al
hogar. De este modo el alga a través de distintos procedimientos era secada y
almacenada. Posteriormente se preparaba para la venta, ya sea a través de la
fabricacion de paquetes o guaguas®; rodelas compuestas por 50 guaguas; atados de
700 paquetes®; fardos de 50 kg del alga; o simplemente tiras de cochayuyo negro™.
La misma situacion ocurre con cada producto marino, alguno de los cuales tiene un
mayor procesamiento como es el luche®® o los mariscos secos. Todos estos productos
eran vendidos en la antigiiedad a caballo, posteriormente se usod la carreta y

actualmente hay familias que comercializan el alga en carreta o en vehiculos.

En la actualidad es posible identificar algunas familias que todavia recorren
largas distancias para vender el alga, trasladandose por ejemplo desde el limite de la
VIII Region -Casa de Piedra- hasta la ciudad de Temuco, en la IX Region.
Recorriendo més de 100 kilémetros. En este trayecto, por lo general el jefe de
familia, junto a sus hijos viajan en carreta. Con anterioridad la familia prepara el
viaje, disponiendo las algas en sus distintas formatos de venta sobre la carreta y
enchalando® los bueyes para que resistan el largo viaje. La familia pasa por diversas
comunidades y pueblos, donde venden las algas, intercambia éstas por otros
productos y visitan a familiares y parientes. En total el viaje puede durar casi un mes
y termina cuando se ha vendido o intercambiado la totalidad de los productos y se

han comprado los alimentos necesarios para retornar a casa.

Con el tiempo hubo demanda de las empresas exportadoras por algas que los
lafkenche no consumian, entre los cuales esta por ejemplo la luga-luga, el chascon o

el gelillo. Dichos productos son recolectados preferentemente por mujeres, quienes

% Corresponde a una tira de cochayuyo, doblada para formar un paquete de unos 30 centimetros,
disponible para la venta.

8 Corresponde a un paquete compuesto de unas 14 rodelas, atadas formando un gran paquete.
Generalmente destinado a los comerciantes minoristas de las ciudades.

% El cochayuyo dispuesto en giiagiias, rodelas o paquetes, corresponde a cochayuyo rubio, aquel que
ha perdido la coloracion negra original, a través de un proceso de secado al sol.

% Alga parda ubicada en sectores rocosos a orilla del mar.

%7 Como los caminos ya no son de tierra, sino de ripio y asfalto, los lafkenche fabrican unas chalas
(zapatos) para los bueyes, que deben recorrer mas de 100 km. Estas protecciones son hechas con goma
de neumaticos viejos, para evitar que los animales se dafien sus patas.
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hacen la recoleccion, limpieza del producto, secado, almacenamiento vy
comercializacién en verano. Estas algas se venden a intermediarios en las mismas
comunidades, quienes abastecen con esta materia prima a empresas transnacionales

ubicadas de preferencia en la VIII Region.

Ha habido intentos de asociatividad para la comercializacion de los productos
del mar. Es el caso de la organizacion territorial Pu Lafkenche, ubicada en Tirtia Sur,
que cuenta con la experiencia empresarial. Un tema relevante pasa a ser el acopio de

algas, la comercializacion directa a las empresas ubicadas en Concepcion.

Podemos sostener que la produccion marina esta determinada
territorialmente, en algunas regiones y zonas se extraen cierto tipo de algas, mariscos
como locos, lapas, erizos, piures, que crecen en lugares donde hay roquerios. En
playas sin presencia de rocas se da la existencia de otros recursos como la macha. En
algunas zonas hay cultivos acuicolas; tales como el choro, ostras e incluso algas. Lo
que implica que la producciéon y la comercializacion obedecen a estrategias

territoriales.

Respecto a la extraccion de peces, ésta actividad esta fuertemente relacionada
con la posibilidad de las comunidades indigenas de acceder mar adentro, ademas de
contar con la infraestructura necesaria, por ejemplo disponer de caletas pesqueras,
embarcaciones e infraestructura portuaria. En gran parte de la IX Region es
imposible contar con bahias o ensenadas que permitan salir mar adentro, lo que se
dificulta ademas por la bravura del mar. Por lo tanto la pesca que realizan la mayor
parte de las comunidades mapuche es una pesca de orilla, con uso de lienza o en
algunos casos con la implementacion de un sistema de redes caladas por los propios
buzos, sin embarcaciones. En la IX Region se cuenta actualmente con algunas caletas

de pescadores donde la presencia mapuche es minoritaria.

Pesca extractiva de alta mar realizada por comunidades mapuche casi no
existe. En la IX Region podemos mencionar la caleta Barra de Toltén y Queule,
donde hay algunos armadores y pescadores mapuche. En el sector Punta Capitana
ubicado en Fresia, Region de los Rios, hay pescadores indigenas que acceden a la

pesca de mantarraya, corvina, congrio y en algunos casos a la sardina y anchoveta.
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B. Identidad Pewenche

Como hemos apuntado anteriormente, la identidad pewenche corresponde a una
identidad referida al espacio territorial conocido como pewen mapu o territorio de
araucarias. Esta identidad se asocia a sectores montafiosos, donde la principal fuente
de subsistencia la constituye el bosque nativo, el fruto del pewen o pifidn; ademas de

la ganaderia, ya que la agricultura se ve restringida por el tema climatico.

El territorio pehuenche ancestral, abarcaba ambas vertientes de la cordillera
de los Andes, entre Talca y Lonquimay, entre los rios Diamante y el sector
sur del rio Neuquén, en el area trasandina. La presencia de pehuenches desde
el rio Maule hasta Chillan fue esporadica y correspondio a irrupciones de
grupos que provenian desde el otro lado de la cordillera. (Molina y Correa,

1998:10)

La identidad pewenche esta conformada hoy por los territorios de Callaqui,
Quepuca Ralco y Ralco Lepoy, Cauiiicu, Malla Malla y Trapa Trapa en el Alto Bio

Bio en la VIII Region, sumadas a los valles de Quinquén y Galletué en la IX Region.

Las familias pewenche historicamente se adaptaron a un clima asociado a
bajas temperaturas, aislamiento y condiciones restrictivas para la agricultura. En este
sentido, la economia se desarroll6 y sigue desarrollandose en torno a la invernada y
veranada. La primera asociada al sistema de vida que se desarrolla en invierno en las
tierras bajas, donde cae menos nieve, en este espacio estd la casa, corrales, praderas y
bosque nativo. En cambio la veranada es un espacio de asentamiento estacional, que
se produce en el tiempo de verano, cuando la nieve se ha retirado y las familias se
trasladan a las partes altas de la cordillera, donde llevan sus animales para
alimentarlos. En las veranadas se establecen temporalmente en las partes altas, junto
a toda la familia, donde ademds desarrollan actividades productivas ligadas a la

recoleccion del pifion de las araucarias.

Se dice que posiblemente los pewenche habrian sido grupos némadas que
hablaban un idioma propio y que en alguin momento se habrian asimilado a la cultura
mapuche. Estos grupos se movilizaban por ambos lados de la cordillera, tanto desde

lo que hoy es Chile como de Argentina.
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Los pewenche a fines del Siglo XIX seran invadidos por el ejército argentino,
en lo que se conoce como la Campaia del Desierto, lo que obligara a éstos a
replegarse en los valles, perdiendo muchas vidas humanas. Posteriormente el
estado chileno tomara posesion de estos territorios con la implementacion de
nuevos fuertes, incorporando los territorios de los pewenche a la jurisdiccion
del gobierno chileno. Luego seguira una serie de conflictos con los colonos y
hacendados, que convocara en la pérdida de gran parte del territorio original
mapuche, que serd arrebatado a través de compras fraudulentas, enganos,
corridas de cerco, entre otros. (Informe de la Comision Historica de Verdad y

Nuevo Trato, 2008: 430-438)

Son innumerables las demandas historicas por tierras usurpadas, como
ejemplo esta el caso de la recuperacion de los predios Galletué¢ y Quinquén en manos
de la Sociedad Galletu¢, demandas histéricas que pasaron incluso por un proceso de
reforma agraria. Tras las intensas negociaciones en el gobierno de Patricio Aylwin en
los inicios de la democracia, estas tierras son compradas por el estado, pagando cifras
exorbitantes por los predios citados, alcanzando una cifra de 5.000.000 de doélares.
Otro caso emblematico lo constituyen la construccion de cuatro represas
hidroeléctricas por parte de ENDESA en pleno corazon del territorio pewenche, una

ya en funcionamiento y otra en construccion.

Los pewenche antes de la llegada de los espafioles eran grupos migrantes
especializados en la caza y recoleccion. La primera actividad consistia en la caza de
guanacos, handlies y ciervos andinos; mientras que la recoleccion implicaba el
aprovechamiento de los frutos del bosque o asociados a éste, entre los que destacaba

el pifion, con el cual se hacia una especie de pan.

En el siglo XVI los pewenche incorporaron el caballo, apropiando este
elemento cultural externo a su propia cultura. El caballo les servia para movilizarse
de forma expedita, también fue fundamental en las guerras, ademas se incorporo
como elemento ceremonial, de ahi que hoy el caballo no sea consumido como
alimento a diferencia de otras identidades como la wentewche, donde el caballo si es
considerado un alimento e incorporado en las ceremonias como tal. Los pewenche

eran expertos cazadores y recolectores de pifiones. Provistos de boleadoras o
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witxuwe, arma arrojadiza de bolas de madera envueltas en cuero de vacuno,

permitian la subsistencia de las familias en espacios de montafia y nieve.

Con los cueros de caballo, confeccionaban el toldo, vivienda de facil
construccion y transporte, que formada por un armazén hecha con varas largas de
madera, cubierta con pieles de potro cosidas unas con otras para evitar la penetracion
de la lluvia y el frio (Zapater, 1998:150). Al igual que en toda la cultura mapuche, las
primeras viviendas son de gran tamafo para asi albergar a la familia que era extensa,
sin embargo, paulatinamente junto con cambiar a un patrén de asentamiento a otro de

tipo mas sedentario, la familia va transformandose a una de tipo nuclear.

Durante la colonia los pewenche tiende a mantener su autonomia territorial,
sin embargo se comienzan a desarrollar vinculaciones de tipo econémico con la
poblacion espafiola asentada en los valles, para lo cual bajaban de la cordillera a

comercializar sus productos, entre éstos mantas y plumas de avestruces.

Los pewenche dieron tenaz resistencia a la ocupacion hispana, apoyando a las
distintas identidades en la lucha por la defensa del territorio. El régimen de
encomiendas instaurado por los espanoles, los obliga en ese tiempo a replegarse mas
al sur, por eso hoy ocupan parte de la cordillera de los andes en la VIII y IX Regidn,

ya que el espacio cordillerano mas al norte fue ocupado totalmente por colonos.

La economia pewenche se basd luego del Siglo XVI principalmente en la
ganaderia, la que permitid establecer un fuerte comercio con los espafioles hacia
Argentina, utilizando para esto diversos pasos fronterizos, que mas tarde seran

controlados por los chilenos y luego por los argentinos.

Hoy la identidad pewenche mantiene una economia ganadera, de bosques,
agregandose actividades de turismo y produccion de miel, ademas del arte textil,
cueros y madera que siempre se han desarrollado. Sin embargo, el estado chileno
posibilitd la implementacion de centrales hidroeléctricas con capitales de ENDESA,
lo que obligo a las familias de algunas comunidades a migrar forzadamente a otras

tierras que adquirid la empresa, con efectos negativos en su poblacion.
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C. Identidad Williche

Esta denominacion involucra a las comunidades indigenas del sur del territorio
mapuche o wall mapu. Podriamos, en este sentido, hablar de las comunidades

ubicadas en el willi mapu o territorio sur, desde Toltén a la Isla de Chiloé.

A la llegada de los espanoles, estas poblaciones tenian una economia basada
preferentemente en la horticultura y la ganaderia, probablemente de llamas o
guanacos, con niveles de productividad significativos y a la vez desiguales

entre unos y otros. (Quiroz, 1995:110-111)

Al igual que toda la sociedad mapuche, la economia prehispanica williche se
basaba en la caza y recoleccion, tanto de fauna ya extinta como son el guanaco y
nandues y ciervos, como la recoleccion de productos del bosque. A los que se
incorpora la recoleccion de productos del mar y la pesca, actividades que son
posibles por las condiciones geogréficas del amplio territorio williche. La ganaderia
fue una actividad que se incorpord tempranamente durante la colonia, la que
combinaban con actividades agricolas como el cultivo del maiz, papas, quinoa, junto

con la recoleccion de productos del mar.

El poblamiento de los Huilliche en la isla grande de Chiloé en tanto, se
remontaria al momento en que estos desplazan maés al sur a los Chonos, para
establecerse en la costa de dicha isla. La mas reciente hipotesis, sostiene que
Chiloé debio ser ocupado por las migraciones que se desplazaban desde el
norte, casi al mismo tiempo en que estas se asentaron en las inmediaciones
del Canal de Chacao, a lo que se agrega que la fecha mas antigua de
poblamiento que se tiene para el sector lo sefiala Monte Verde, en el sector

continental de Puerto Montt, con més de 12.000 afios. (Cardenas, 1991:2)

Tempranamente en el siglo XVI los espafoles someten a la poblacion
williche a través del régimen de encomiendas, por medio del cual ocupan a los
indigenas como mano de obra en la explotacion de las minas de oro. Fundando
ciudades como Osorno, Valdivia y Villarrica. Sin embargo los Williche van a oponer
resistencia y vuelven a recuperar su territorio en 1604, apoyando el alzamiento
general del pueblo mapuche. En el afio 1650 los espafioles vuelven a fundar Valdivia,

recuperando la ciudad;
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A partir del arribo de los espafioles, a mediados del siglo XVII, parte
importante de la sociedad mapuche-huilliche es sometida a las encomiendas,
como mano de obra, y sus tierras entregadas a soldados espafioles. No
obstante dicho sometimiento, en el afio 1712 se produce un importante
levantamiento, especificamente el 10 de febrero, exigiendo el término de las
encomiendas y la consiguiente devoluciéon de sus tierras. (Informe de la
Comision Verdad Histérica y Nuevo Trato con los Pueblos Indigenas; 2008:

465)

Finalmente la encomienda sera abolida en Chiloé en 1783, situacion que fue

apoyada por la Iglesia Catolica.

A diferencia de las otras identidades, la Williche Chiloé se caracteriza porque
su propiedad sobre la tierra fue regulada juridicamente por leyes espafolas,
otorgando titulos de dominio, denominados Potreros de Realengo. La suma
total de lo reconocido en dominio a las familias mapuche-huilliche por la

corona espafiola, alcanza aproximadamente a 60.000 hectareas. (Ibid:445)

Respecto a los primeros titulos de propiedad Williche, tenemos aquellos que
los propios espaiioles les otorgaron llamado Titulos de Realengo. Posteriormente el
estado chileno otorga en una primera instancia Titulos de Comisario. Luego entre
1908 y 1922 comienza a operar la Comision Radicadora de Indigenas, cuando la gran
mayoria de las tierras habian sido usurpadas o compradas en forma fraudulenta.
Tanto en Valdivia como La Unidn, San Juan de la Costa, Comunas ubicadas hoy en
la Region de los Rios, la Comision hizo un trabajo parcial, entregando en muchos
casos titulos a familias pequefias y no extensas, afectando con esto la organizacion

tradicional mapuche.

En 1740 se establecieron misioneros jesuitas con haciendas y misiones en el
territorio Williche, 1o que explica a diferencia de los otros territorios, la rapida
pérdida del mapuzugun. Junto con la avanzada religiosa, se da la avanzada militar
consistente en el establecimiento de fuertes. Los williches estableceran una alianza
con pewenche para defenderse del avance colonial, sin embargo esto no prosperard y

se firmara un Tratado de Paz el 24 de febrero de 1789 en Rio Bueno.
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(...) Con esto se logro entre otras cosas, que las tropas espafioleas situadas en
Chiloé no los invadieran y que, en su lugar, las autoridades coloniales de
Valdivia los protegieran de sus enemigos de Quilacahuin. Los indigenas
ofrecen por su parte facilitar la apertura del camino a Chiloé y permiten a los
espafoles ocupar Osorno; a la firma del tratado acuden comisionados del

gobernador de Valdivia y un alto nimero de caciques huilliches. (Alcaman,

1994:72-74)

Con el tiempo se dard una rebelion williche, que sin embargo sera
fuertemente aplacada. Los espafioles convocaron al Tratado de Paz de las Canoas,
que impondrd, entre otras cosas, la sujecion de los cacicazgos al régimen espaiiol, la
obediencia religiosa y politica de éstos a las misiones y al poder imperial. Este
tratado se firma en septiembre de 1793, a orillas del Rio Las Canoas, hoy llamado
Rahue. Celebrado entre los caciques williche y las autoridades coloniales espafolas

de la Gobernacion de Chile, en lo que hoy es la Provincia de Osorno.

La politica de colonizacion impulsada por el estado chileno terminara
afectando fuertemente a la identidad williche ya que so pretexto de que las tierras
estaban despobladas era factible una ocupacion alemana pacifica. Ademas las tierras
en donde no habia casas edificadas eran consideradas baldias, a pesar de que eran

usadas por los williches para la caza y recoleccion de frutos.

La colonizacion se da entonces en un marco absolutamente desfavorable para
los williche. Por un lado, no se acepta la presencia fisica del indigena en la
zona, por otro, se negaban las caracteristicas particulares de sus formas de
vida y el uso extensivo que este daba al territorio; por ultimo, el indigena
pasaba a representar la imagen de un pasado de estancamiento econémico y
cultural que se pretendia superar mediante el recambio de poblacion.

(Ibid:450)

Como se puede observar, la colonizacion se realizd sin considerar presencia
indigena, desplazando a la poblacion williche a otros terrenos, con la ocupacion
efectiva por parte de colonos de las tierras indigenas. De este modo, se comienza a
producir un desarrollo agricola de los terrenos ocupados por colonos alemanes,

quienes comienzan a demandar mas tierras, favorecidos por las leyes vigentes. Sin
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embargo, sera el mismo fisco el que intentard parar esta situacion ante el aumento

sostenido de la compra fraudulenta de tierras a williche.

A partir de 1870 se intensifican las compras de tierras Huilliches por
particulares en toda la region. Paralelamente, se inaugura otro proceso de
conflictos entre los Huilliches que poseen materialmente los predios y los

particulares que poseen titulos inscritos ante notarios. (Ibid: 452)

El estado chileno declar6 gran parte de las tierras williche como fiscales,
procediendo a facilitar un proceso de colonizacién extranjera y favoreciendo la

usurpacion de los territorios indigenas.

En virtud de la inscripciéon fiscal de 1900 el estado chileno se apropi6é de
172.986 hectareas de terreno. Quedaron incluidos como estatales los potreros
de Coiwin de Compu, Waipulli, parte del fundo Weketrumao, Koinko, y parte
del fundo Incopulli de Yaldad. (Molina y Correa, 1990:469)

Una vez que las tierras pasan al fisco, deviene un proceso de usurpacion de
tierras, a pesar de las reiteradas reclamaciones indigenas. Como resultado se dio una
serie de litigios con particulares y empresas como la Sociedad Austral de Madera, la
Sociedad Exportadora de Chiloé, entre otras. Lo que involucré un movimiento
indigena activo en la recuperacion de sus tierras ancestrales, incluida en los Titulos

de Realengo. Demandando al estado el cese del cobro de impuestos.

A partir de 1930, se aprecia un importante nivel de organizacion de las
comunidades mapuche-huilliche, las que tienen su origen en las autoridades
ancentrales y cuyo resurgimiento se explica en la necesidad de defender las
tierras comunitarias de la expansion latifundista (...) A ella se le suma una
nueva demanda, esta es el derecho a mantener la propiedad comunitaria de las
tierras como respuesta ante la Ley de Division de Comunidades de 1931,
demanda que se mantendra a lo largo de todo el siglo. (Informe de la
Comision Verdad Historica y Nuevo Trato con los Pueblos Indigenas, 2008:

472)

Como es sabido en la historia mapuche, las comunidades comenzaran un

paulatino proceso de subdivision de sus tierras, producto de las nuevas leyes que se
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iran promulgando, bajo esta nueva forma legal se dio paso a nuevas usurpaciones de

tierras por parte de particulares no mapuche que se apropiaran de las tierras Williche.

D. Identidad Nagche

La identidad nagche refiere a las familias y comunidades que se ubican en los faldeos
de la Cordillera de Nahuelbuta, lo que hoy es la Provincia de Malleco en la IX
Region. Se les denomina gente de las tierras bajas o abajinos, llamados asi por los
espafioles. No hay estudios claros que permitan estimar con certeza donde empieza o
termina una identidad. Lo que estd determinado también por el origen territorial y

familiar mapuche, influido por los desplazamientos propios de las guerras.

Delimitamos el territorio Nag-che que abarca las comunas de Angol, Purén,
Los Sauces, Lumaco, Traiguén, Ercilla, Collipulli, Victoria, Galvarino, como
base para sustentar nuestra soberania Territorial, lo cual signifique desarrollar
el principio del kizu gvnewvn ixofil mogen mew. (Millanao, Quidel, Reiman

y Reiman, 2004)

Segun Bengoa (1985:71), se incluiria en esta identidad a las comunidades de
Chol Chol, quienes a pesar de sus diferencias se reconocerian como tales, esto segin
el testimonio de logkos mapuche que fueron entrevistados por el autor. Este territorio
corresponde a las comunidades mapuche que en la ocupacion hispana y chilena
tuvieron que defender el avance de las tropas enemigas, donde ademas estuvieron
grandes personajes de la historia mapuche, como Pelentaro. Se puede pensar que
muchas familias nagche eran originalmente del pikun mapu -geograficamente mas al

norte-.

Otra caracteristica de estas comunidades es su participacién activa en el
proceso de Reforma Agraria que como sabemos se extendi6 desde 1964 a 1973,
pasando por tres periodos presidenciales: Reforma Agraria de Alessandri, Reforma
Agraria de Eduardo Frei y Reforma Agraria de Salvador Allende. El gobierno

socialista fue derrocado por la dictadura militar, con lo cual se termina este proceso.

Durante este tiempo las comunidades en cuestion se movilizaron para

recuperar tierras que habian sido usurpadas en afios anteriores, lo que implicé la
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expropiacion de fundos, recuperacion de tierras mediante la ocupacion, que
desembocaron finalmente en el Golpe Militar de 1973. Luego del golpe, la mayor
parte de las tierras recuperadas fueron devueltas a los propietarios no mapuches,

quedando en cero la reivindicacion territorial.

La diversidad de comunidades que componen esta identidad hace imposible
situarla unitariamente desde un punto de vista econdomico. Sin embargo una
caracteristica comun en ellas es su ubicacién geografica y un tipo de economia
diversificada en la cual si bien existe una produccion silvoagropecuaria, no €s menos
cierto que muchas familias basan sus ingresos a partir del trabajo extrapredial y hoy
forestal. En este sentido, el impacto de las plantaciones exoticas y de la empresa
forestal ha sido uno de los principales cambios a nivel de la economia, tanto por la
incorporacion de plantaciones en los predios mapuche, como por la relaciéon

conflictiva con la empresa forestal y de paso con el estado.

3. COMUNIDAD, TERRITORIO Y GLOBALIZACION

El estudio de las sociedades catalogadas como “primitivas”, a las que prefiero llamar
pueblos originarios, constituy6 desde el origen de la antropologia el principal foco de
investigacion. Este tipo de antropologia se erigio desde la particular mirada de
académicos procedentes de las grandes potencias mundiales, que veian el desarrollo
como un proceso gradual y similar a nivel mundial, por este motivo el
evolucionismo™ fue la primera teoria que permed ideologicamente en los procesos
de conquista y colonizacion, que sentd las bases para planteamientos tedricos que
diferenciaban las sociedades en superiores e inferiores, justificando las empresas de

colonizacion.

La mayor parte de las teorias que dieron vida a las Ciencias Sociales en un

comienzo estuvieron impregnadas de ideas de evolucioén y progreso. De acuerdo a

% Teoria que en antropologia plantea que las sociedades evolucionan desde sociedades primitivas a
civilizadas, para lo cual los antropdlogos de la época proponian diversos estadios de desarrollo, que de
este modo, podian ser identificados en las poblaciones estudiadas. Si bien Tylor, Morgan y Spencer
constituyen los teodricos fundamentales de esta teoria entre 1860 y 1890, con anterioridad hay una serie
de estudiosos que venian planteando estos temas, tales como Sait Saimon, Comte, Hegel y Charles
Darwin, este Glltimo a través de la teoria biologica de la Evolucion de las Especies.
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¢éstas, y en el contexto de la puesta en marcha del colonialismo en medio de los
territorios mapuche, ubicé a los mapuche en una escala de tiempo pasado y se
anunci6 su definitiva incorporacion como chilenos a los destinos de la patria. En este
sentido, el evolucionismo, una de las primeras y mas influyentes teorias

antropolégicas, situaba a los mapuche en los primeros estadios del marco evolutivo.

El transcurso del tiempo, sin embargo, se ha encargado de demostrar que los
pueblos originarios lejos de asimilarse a las costumbres occidentales y desaparecer,
se han adaptado, transformado sus costumbres, desarrollando una serie de estrategias
para desenvolverse. En el caso mapuche, la pérdida de su territorio ancestral y el
confinamiento a reducciones, transformé el modo de vida, forzando a las familias a
insertarse en un sistema de vida occidental. Sin embargo, también es cierto que al
revisar la historia, este pueblo ha sido ejemplo de resistencia, lo que podemos ver en
las diversas formas de organizacion y demandas que han desembocado en la creacion

por parte del estado de politicas publicas indigenas.

En el contexto de la antropologia surgen otras teorias sobre el desarrollo de la
humanidad. La teoria difusionista plante6 que algunas sociedades con un mayor
desarrollo intelectual y tecnoldgico habrian difundido los elementos culturales en
base a la imposicion o préstamos, de este modo se habria logrado implementar en el
mundo la civilizacion. El funcionalismo se convirtié en otra teoria que subrayo el
hecho de que las sociedades y grupos humanos se mueven en torno necesidades, por
lo tanto crean instituciones capaces de cumplir una funcion especifica dentro de su
estructura social. La estructura social fue vista como un sistema integrado por

instituciones que cumplian funciones interrelacionadas.

Fue fundamental entonces describir y levantar catastros de rasgos culturales
de las sociedades que supuestamente iban a desaparecer con el paso del tiempo,
absorbidas inevitablemente por sociedades mas evolucionadas, llamadas modernas.
De este modo, el centro de estudio de la disciplina en un inicio se enfocd en la
comunidad, como un espacio perfectamente delimitable y descifrable. Esta
concepcidn coincide con la visidn cientificista de las ciencias sociales, donde lo que
importaba era describir los “hechos sociales”, donde la comunidad o la cultura eran
concebidos como objetos que el cientista social en su laboratorio podia describir, con

el fin de prever el cambio cultural que experimentarian los pueblos originarios.
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La ciencia social y en este caso la antropologia tenia por mision estudiar estos
pueblos que inevitablemente fueron colonizados, para procurar como diria
Malinowski (1929), un cambio cultural feliz de estas sociedades, asi la antropologia
se erigia como una ciencia aplicada. Los procesos de conquista y colonizacion, que
operaron en América, primero con el poder monarquico y sus instituciones y en
segundo lugar desde el estado hacia los pueblos originarios, provocaron situaciones

similares a lo largo del mundo.

Los pueblos originarios se vieron obligados a modificar su economia de
trashumancia estacional a una economia sedentaria. La trashumancia se basé en la
caza-recoleccion de frutos de la tierra y de los bosques naturales; la pesca y
recoleccion de especies marinas. Solo algunas culturas de América desarrollaron una
agricultura de regadio, sociedades estructuradas con poder central como los incas o
mayas, no fue el caso del pueblo mapuche, ya que a la llegada de los espafioles éstos
no eran agricultores. El impacto de la sedentarizacion fue notable, los terrenos
mapuche disponibles luego de la radicacion, ahora notablemente disminuidos, fueron
sometidos a una sobreexplotacion. La tierra y los recursos naturales como el agua y
la vegetacion se convierten en mercancias, transferibles en el mercado y sometidas a
la logica de las leyes occidentales. La reciprocidad, la redistribucion y el intercambio
no monetario van desapareciendo y son reemplazados por las transacciones
monetarias, propias del capitalismo, lo que ocasiona una mercantilizacion de gran

parte de las relaciones sociales.

Estos cambios socioculturales han sido motivo de estudio no solo de
antropologos, también de socidlogos, a quienes les ha interesado comprender las
diferencias entre las sociedades primitivas y las modernas, la primera portadora de la
comunidad y la segunda de la sociedad. Profundizando en los cambios
experimentados en nuestras sociedades cuando aparecen las ciudades, las industrias y

se van complejizando las relaciones humanas.

El sociologo alemén Ferdinand Tonies (1855-1936) fue el primero en utilizar
los conceptos de comunidad (Gemeinschaft) y sociedad (Gesellschaft). Describid la
comunidad como una sociedad donde primaban las relaciones personales y afectivas,
donde la division social del trabajo se realizaba por sexos. A diferencia de la

sociedad moderna, donde las relaciones tienden a ser impersonales y donde la
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division social del trabajo estaba caracterizada por el surgimiento de clases sociales,

una sociedad de tipo estratificada, en un sentido claramente evolucionista.

[...] comunidad es la vida en comun duradera y auténtica; sociedad es sélo
una vida en comun pasajera y aparente. Con ello coincide el que la
comunidad misma deba ser entendida a modo de organismo vivo, y la

sociedad como agregado y artefacto mecanico. (Tonies, 1947: 21).

Emile Durkheim (1972) describe a las sociedades primitivas como
comunitarias, con una conciencia colectiva y compromiso con el grupo. A diferencia
de la sociedad urbana, que se caracteriza por presentar intereses individuales, donde
la especializacién es parte de la competencia necesaria para subsistir. El autor
describe al primer tipo de sociedad como portadora de una solidaridad mecénica,
donde no habria una gran diferencia entre los individuos, las relaciones tienden a ser
horizontales, en cambio la sociedad urbana se caracteriza por presentar una
solidaridad organica, donde las instituciones deben cumplir el papel de regular las
diferencias propias de una sociedad estratificada. La sociedad implica individuos
cada vez mas diferenciados y distante de lo comun, una sociedad especializada que
requiere una forma de organizacion donde la educaciéon formal permita a los
individuos ocupar un papel relevante en el desarrollo de la sociedad y donde la
industria es la esencia de desarrollo y especializacion. Para Durkheim y para otros
sociologos de la época, la modernidad tiende al fin de las creencias colectivas y por

consiguiente tiende a la fragmentacion.

Durante largo tiempo los cientificos sociales siguieron observando a los
pueblos originarios como comunidades cerradas, muchas de ellas inmutables, mirada
que no permitia evaluar el papel de los cambios reales que estaban ocurriendo. Las
comunidades indigenas, bajo los impactos del colonialismo fueron
campesinizandose, ahora no eran sociedades primitivas, ni menos urbanas. Robert
Redfield describid a éstas como sociedades folk, sociedades en transito o movilidad
hacia la urbanidad. La sociedad campesina era vista como una sociedad mas bien
cerrada, donde sus miembros no aspiraban mas que a vivir en la comunidad, sin
mayores expectativas. Parafraseando a Redfield “La conducta en la sociedad folk es
tradicional, espontanea y criticamente inobservable” (Redfield, 2002: 83). En

palabras del mismo autor la sociedad campesina es descrita como:
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...aislada, con minimos contactos con el exterior, sus miembros mantienen
una intima comunicacion entre si, hay poca o no existe, movilidad fisica, no
hay escritura, ni lectura que compita con la tradicion oral o la limiten. Los
miembros de la sociedad son muy parecidos, al estar en contacto unos con
otros, aprenden las mismas formas de pensar y actuar, “los habitos son los
mismos que las costumbres”, los viejos ven hacer a los jovenes lo que ellos
mismos hicieron, hay un fuerte sentido de unidad y pertenencia, la division
del trabajo so6lo se da entre hombres y mujeres, la division del conocimiento
también. Producen lo que consumen y consumen lo que producen. Normas,

creencias y valores son compartidos por la sociedad. (Redfield, 2002:83)

Una situacion similar ocurre con lo planteado por el antropélogo
norteamericano George Foster en su libro Tzintzuntzan. Recordemos que uno de sus
trabajos de campo mas importantes lo realizdé en esta comunidad de México. Al
respecto, el autor describe a esta comunidad como un grupo sin movilidad espacial y
con poco contacto con la sociedad dominante, un grupo humano con pocas
aspiraciones, surgiendo la feoria de la limitacion de lo bueno. Esta teoria describe
que en este tipo de sociedades los bienes materiales e inmateriales son limitados, por
lo cual la sociedad regula su acceso, de modo de hacer parecer que no existen

diferencias, las que tienden a ser latentes.

Para establecer el control existirian una serie de sanciones que los miembros
de la comunidad regulaban. Una sociedad de este tipo no aspira al cambio social y no
le interesa el progreso. A pesar de esto, la movilidad social es posible para Foster,
bajo condiciones excepcionales. Los casos descritos por el autor, en los cuales se da
la ascension social son: cuando las personas migran a trabajar a la ciudad y pueden
generar ingresos extraprediales que les permiten aumentar los ingresos y mejorar su
situacion econodmica; otra forma se da cuando una persona ha adquirido fortuna o
bienestar de algun tipo, en tal caso se dice que tal persona podria haber hecho un
pacto con el diablo; otra forma de ascender socialmente es cuando alguien roba a

otros.

Por supuesto, todas estas propuestas y enfoques de investigacion no dejaron
nunca de estar permeadas y conducidas por la teoria de la modernizacion (Kearney,

1996). De acuerdo a ella, lo rural aparecia como una categoria absolutamente distinta
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de lo urbano, en un juego contrapuesto en un polo lo rural como sinénimo de atraso
versus lo urbano, como sinénimo de progreso o civilizacion. El racismo y la
violencia discursiva basada en el progreso que implica superar la condicion de
mapuche — atrasado, fue y es la tonica del colonialismo en Chile. En esta concepcion

la modernizacion juega un rol esencial en la dominacion.

La situaciéon de relativa inmovilidad social de los campesinos hoy es
desechada, mas aun destaca el hecho de que éstos estan cada vez mas incorporados al
mercado de productos y al mercado del trabajo. Asi, un rasgo definitorio de lo
campesino estaria dado por la relacion asimétrica que los campesinos establecen con
los centros urbanos, como grupo subordinado a las relaciones de poder que ejerce la
sociedad dominante. Kroeber (1948) ya habia descrito a estas sociedades diciendo:
“sociedades parciales con culturas parciales”, es decir, destacando su inevitable

transito a la modernidad.

Eric Wolf (1982) es quien destaca esta relacion subordinada de lo campesino
frente a la sociedad urbana. Describiendo los diferentes fondos que los campesinos
deben generar para subsistir, a saber: fondo de reposicion, fondo ceremonial y fondo
de renta. El fondo de reposicion es la parte de la produccion dedicada a amortizar la
inversion e incluye la alimentacion del campesino y su familia, la compra de semilla,

la alimentacion de los animales, reemplazo de herramientas.

El fondo ceremonial es la parte de la produccion destinada a cubrir el costo de
las distintas ceremonias, como las relacionadas con el trabajo agricola manifiestas en
la ayuda mutua y la celebracion del afio nuevo agricola. Finalmente, el fondo de
renta es la parte de la produccion que pasa a manos de la sociedad mayor, por el
poder que sectores de ésta detentan sobre los campesinos, siendo indiferente que éste
se pague en trabajo, productos y dinero. Un ejemplo tipico es la produccion que los
campesinos deben vender en centros urbanos para poder subsistir, transfiriendo lo
producido a clases y sectores que no producen, pero que tienen el capital. Este
ultimo fondo es lo que criticamente, distingue al campesino del agricultor primitivo.
La antropologia actual reconoce el papel que juega el contacto en la conformacion de
la identidad, el impacto de la implantacion del capitalismo en la fragmentacion de las
identidades. Ademas del impacto que ha provocado la expansion de la economia de

mercado.
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El mercantilismo marca un cambio en la esfera economica a nivel mundial, ya
que comienza la expansion de un sistema econdmico basado en empresas de
conquista, desde occidente al mundo desconocido: América, Africa. El objetivo de
estas empresas era lograr establecer el control sobre esos territorios, explotar las
materias primas, simbolos de poder de las monarquias. La economia se baso en la
acumulacion de metales preciosos, por medio de la sobreexplotacion de la mano de

obra indigena, en América a partir del régimen de encomiendas™.

Este proceso de expansion constituye el origen del capitalismo, favorecido
por el desarrollo de nuevos medios de transporte maritimo. Nuevos inventos van
revolucionando el conocimiento, aumentando el contacto entre paises, originando las
relaciones de dependencia. Las empresas de conquista iran de la mano del desarrollo
intelectual de tipo racionalista, que abogard luego del mercantilismo, por el
desarrollo del libre mercado. Los paises desarrollados importaran materias primas —
alimentos, metales preciosos- para posteriormente a través de la industrializacion dar

un valor agregado a los recursos importados.

La monarquia como forma de gobierno fue perdiendo poder, entonces
comienza a gestarse un nuevo orden social, el capitalismo, de la mano de la
industrializacion. De este modo, los paises dependientes de las monarquias
comienzan, a partir de los nuevos grupos sociales que se originan producto del
mestizaje, a desarrollar la idea de gestar una independencia que de origen a

diferentes estados nacionales.

Los pueblos originarios de todo el mundo -América, Africa y Asia- sufren
nuevamente episodios de violencia, que ya habian vivido en la defensa de sus
territorios conquistados por las monarquias europeas. En Chile, el pueblo mapuche
logra con la monarquia espafiola pactar acuerdos, celebrados en parlamentos o
acuerdos de paz, que le otorgan soberania sobre una parte importante del territorio
que dominaban antes de la conquista. Sin embargo, el surgimiento del estado chileno,

a principios del Siglo XIX, traerd consigo un nuevo episodio similar al ocurrido en

% Institucion instaurada en América por la monarquia espafiola. Consistia en un sistema de trabajo
forzado de la mano de obra indigena, para explotar yacimientos de oro y plata. A cargo de un
encomendero, quien debia evangelizar a los indigenas. Por su caracter explotador, sumado al aumento
de las muertes por enfermedades de los indigenas, fue abolida en 1791.
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toda América, el colonialismo interno, el cual se expresa en el caso mapuche y de los
pueblos originarios, en el desconocimiento del estado chileno respecto al territorio
del cual el pueblo mapuche era soberano. Se suceden enfrentamientos violentos con
los ejércitos que proclamaron la independencia de la poblacion criolla respecto a sus
colonias, esto sucedid en toda América, lo cual constituye una herida profunda en la

memoria oral de los pueblos originarios.

La formacion de los estados nacionales es un proceso global que afectd a
todos los pueblos originarios, transformé la relacién del hombre con el medio social
y natural. Comienza a gestarse y a desarrollarse cada vez con mas fuerza un sistema
econémico capitalista, de extraccion de materias primas que son exportadas a
occidente, con intentos de industrializaciéon que no rompen la barrera de dependencia
que cada vez se hace mayor respecto a occidente. El capitalismo global se transform6
en un capitalismo financiero y altamente especulativo, donde el poder econémico
quedd controlado por los grandes poderes econdomicos. En este marco, los pueblos
originarios quedaron al margen, en un desarrollo mundial que los incorpor6 bajo el

precepto de la asimilacion cultural y econdmica.

En este breve andlisis, hay conceptos centrales que nos permiten situarnos en
las relaciones interétnicas conflictivas, entre los pueblos originarios y los nuevos
estados nacionales. Al respecto, el concepto de territorio es fundamental para iniciar
esta discusion, por cuanto las guerras se originaron por disputas territoriales, lo
mismo ocurrid y ocurre en la actualidad con los pueblos originarios a través de sus

desplazamientos poblacionales.

En el caso mapuche aunque hay evidencias etnohistoricas que describen el
antiguo territorio que ocupaban éstos en Chile y que abarcaba desde la IV Region y
hasta la X Region. El mismo territorio con el tiempo se vio disminuido, quedando en
la actualidad ubicado desde la VIII Region y hasta la X Region, con dreas con mayor
densidad de poblacion mapuche en la IX Region. Sin embargo, el pueblo mapuche
debido a las relaciones de dependencia econdmica con los chilenos, generan a partir

del afio 1960 un éxodo masivo hacia la ciudad de Santiago, capital de Chile.

Estas migraciones de fuerza de trabajo cambiaron la estructura de su

poblacion, situando la mayor cantidad de habitantes mapuche en la capital, de ahi
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que se hable de una nueva identidad, basada en la didspora mapuche. Estos
desplazamientos poblacionales fueron ocasionados inicialmente por la guerra;
primero a partir de relaciones interétnicas mapuche-incas, luego mapuche-espafioles

y finalmente mapuche-chilenos y argentinos.

Estos desplazamientos son bastante claros en nuestra investigacion. Abundan
los relatos mapuche que describen procesos forzados de desplazamientos, donde
familias enteras se trasladaron grandes distancias para ubicar espacios donde vivir,
colonizando nuevos territorios, los cuales necesariamente fueron definidos bajo su
propia logica cultural. Este proceso de significacion permitid una apropiacion
lingtiistica del espacio territorial, a través de lo que explicamos mds adelante en el

texto que entendemos como etnoclasificacion del territorio, a partir de la toponimia.

Respecto a los aspectos teoricos, el territorio es un concepto que se ha usado
desde diversos enfoques, la mayor parte de los cuales es a partir de relaciones de
poder. Los estados nacionales hablan de unidad territorial, para ellos se crean leyes y
constituciones politicas que hablan de la homogeneidad cultural de la poblacion. De
este modo, el concepto aparece asociado a fronteras, que definen el concepto de

soberania.

También el territorio es un concepto usado en politicas publicas, como una
herramienta de planificaciéon. En Chile el concepto se aplica a la division territorial
conocida como regionalizacion, la que dividid el territorio nacional en regiones,
provincias y comunas, estas Ultimas con gobiernos municipales. Este proceso fue
llevado a cabo en Chile por la Oficina de Planificacion Nacional (ODEPLAN) a
partir del afo 1965, en la cual se dividi6 los casi 4.000 kildmetros de extension del
pais en 11 regiones, mas una zona metropolitana. En 1973 se crea la Comision
Nacional de la Reforma Administrativa (CONARA), que comienza un nuevo proceso
de regionalizacidon, que crea 13 regiones, incluida la Region Metropolitana de
Santiago (XIII), donde se ubica la capital del pais. En la actualidad se han agregado
nuevas regiones al pais, como son la Region de los Rios (XIV), Arica y Parinacota

(XV).

Sunkel y Paz (1970) sostienen que aunque siempre ha existido una cierta

diferencia socioecondmica a nivel de los pueblos del mundo, no es sino con
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posterioridad a 1750 en que comienza a cambiar abruptamente la economia a nivel
mundial, lo que da paso a una enorme brecha que se ird gestando entre las diferentes
regiones. Junto con lo anterior, mejoran las condiciones de salud a nivel mundial, lo
que impacta en el crecimiento poblacional y el aumento en la desigual distribucion
de los ingresos, que van distanciando los pueblos y paises, originandose la pobreza

como expresion mas clara del nuevo orden mundial, basado en el capitalismo.

En términos histéricos estas posturas abordan distintas formaciones
econdmicas a nivel mundial, las que no explicaré en detalle aqui pues me extenderia
demasiado en un tema que requiere tiempo para su analisis. Lo que si esta claro es
que el llamado mercantilismo (de los siglos XVI, XVII, y XVIII) fue una escuela de
pensamiento que se origina a partir de la crisis del feudalismo en Europa y por
consiguiente de la agricultura. Surge entonces la burguesia y el comercio, a partir del
valor que el hombre le otorga a los metales preciosos, por lo tanto el valor residia en
esta acumulacion y explotacion de la mano de obra de los paises y regiones que eran
conquistadas. En el caso de América esto se expresd en las diversas empresas de
conquista cuyo objetivo fue la apropiaciéon de dicha riqueza. En esta etapa, el
territorio necesariamente es visto como un espacio que debe ser conquistado, para
extraer de €l los metales preciosos, dominar a su poblacion y establecer la hegemonia
mundial, es lo que ocurri6 con las distintas monarquias que se fueron apoderando de

los territorios indigenas.

Con Schumpeter (1790-1870), entre otros, se pasa a valorar la
industrializacion y la empresa comercial. En este contexto comienza a gestarse el
capitalismo comercial y financiero y se va ensanchando el comercio mundial. Aqui el
territorio es valorado de acuerdo a los paises que son capaces de industrializarse, los
demas paises pasan a depender de éstos, le otorgan las materias primas para producir

y el alimento para mantener la poblacion que se asienta en las ciudades.

Aumenta entonces la migracion campo-ciudad y el éxodo va configurando
nuevos procesos sociales basados en la industria y el sistema de trabajo salarial
propio de los paises capitalistas. El “liberalismo” econdémico entendido como
estrategia de desarrollo basada en un supuesto laissez faire, que se expresa en que el

mejor gobierno es el que interviene menos en “la” economia, se convierte en la guia
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de buena parte de las politicas nacionales e internacionales, enfatizando la

supremacia del sector privado sobre el publico.

La teoria neoclésica, que da continuidad histdrica a la escuela clésica, concibe
el territorio como un “territorio de mercado”, que es donde se producen las
actividades economicas, el cual debe ser aprovechado segun sus potencialidades. Los
neoclasicos hablan de una segunda revolucién industrial sustentada por la
emergencia de la quimica, la electricidad y los medios de transporte. A diferencia de
la teoria clasica, la neoclésica se sustenta en el individuo y no en la nacion; el valor y

el precio se definen en el mercado y no al revés.

Alfred Marshall (1842-1924) y John Keynes (1883-1946) son exponentes de
esta corriente economica. Para ellos hay paises con una mayor capacidad de
producir, mayor industrializacion y que los paises que no tienen esa capacidad a la
larga se ven beneficiados por éstos, a partir de mercados globales altamente
eficientes. Milton Friedmann (1980) es otro de los teodricos partidarios del
liberalismo econdmico, la integracion de los paises periféricos al mercado mundial,
privatizacion del sector publico y la menor injerencia del estado en la economia.
Friedmann plantea la Teoria del Desarrollo Polarizado, segin la cual el desarrollo
debe focalizarse en actividades econdmicas principales que dinamicen las demads

actividades productivas.

Por otra parte, la teoria marxista sirvio de contrapunto durante buena parte del
Siglo XX. Esta basa sus postulados en tres campos, el materialismo dialéctico, el
materialismo histérico y la critica al capitalismo (Sunkel y Paz, 1971). Para esta
corriente y segun el materialismo historico, la economia mundial puede ser entendida
como diferentes formaciones econdmicas que se suceden y que se expresan en
distintos modos de produccion, determinados histéricamente, dentro de los cuales
habria un proceso evolutivo de lo socioeconémico. Se plantearia un modo de
produccion denominado comunismo primitivo; un modo de produccion denominado
esclavismo; otro modo de produccion denominado feudalismo; un modo de
produccion denominado capitalismo y finalmente un modo de produccion socialista

y comunista.
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Ademas de otros modos de produccion intermedios, como el modo de
produccion asiatico. Todos estos modos de produccion estdn determinados por las
relaciones sociales y econdmicas que establecen los individuos y las diversas formas
en que se expresa el acceso a los medios de produccion y la apropiacion que se hace
de éstos. Por ejemplo, en el modo de produccion feudal, desarrollado en Europa en la
Edad Media, los medios de produccion estdn en manos del rey, unico soberano de la
tierra. El sefior feudal seria quien en la practica, como subdito del rey, tendria la
potestad sobre la tierra y su distribucion, en este caso a quienes la trabajan, los
siervos de la gleba. Estos ultimos trabajan la tierra y pagan con su trabajo y parte de

su produccion al sefor feudal, no en dinero metalico sino en especies.

En el caso de Latinoamérica, este sistema de producciéon se denomind
inquilinaje. El sefior feudal era el latifundista y los siervos eran los inquilinos,
quienes trabajaban bajo formas serviles y de dependencia extrema hacia el patrdn,
quien a su vez ofrecia proteccion y cuidado. Aunque las diversas reformas agrarias
acabaron con gran parte de este sistema econémico explotativo, en la practica sigue

operando en algunos paises de Latinoamérica.

Para la corriente marxista la solucion a las diferentes formas de explotacion
del “hombre por el hombre”, en el modo de produccidn capitalista, serian superadas
si los trabajadores se unieran y a través de una conciencia de clase fueran capaces de
llevar adelante la revolucion, que diera paso a la colectivizacion de los medios de
produccion, que conllevaria a generar relaciones simétricas no explotativas de
produccion. Para esta corriente, el orden mundial es el que debe cambiar, por lo cual

las reformas territoriales deben dar pie a una transformacion a escala mundial.

Ni el dinero ni la mercancia son de por si capital, como no lo son tampoco los
medios de produccién ni los articulos de consumo. Hay que convertirlos en
capital. Y para ello han de concurrir una serie de circunstancias concretas,
que pueden resumirse asi: han de enfrentarse y entrar en contacto dos clases
muy diversas de poseedores de mercancias; de una parte, los propietarios de
dinero, medios de produccion y articulos de consumo deseosos de explotar la
suma de valor de su propiedad mediante la compra de fuerza ajena de trabajo;
de otra parte, los obreros libres, vendedores de su propia fuerza de trabajo vy,

por tanto, de su trabajo. (Marx, 1867:103)
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Como ya le hemos planteado, la teoria de la dependencia, en cambio, plantea
que existe a nivel mundial un sistema de dependencia generado por el sistema
capitalista, el cual puede cambiar a través de procesos revolucionarios y econdmicos,
como la promocion de la industrializacion de los paises pobres. Gran parte de esta
corriente se basa en la teoria marxista y en Chile se expreso en la CEPAL. Para esta
corriente se han dado relaciones asimétricas, ya que hay paises que concentran el
poder econémico, denominados paises centro, aquellos que generalmente concentrar
las industrias, versus paises dependientes o periféricos, aquellos que proporcionan a

los paises industrializados las materias primas para producir.

Desde otro punto de vista, existen diversas teorias que ponen el acento en las
economias de escala y el papel que tienen las organizaciones locales en la
construccion del desarrollo. Dentro de éstas destaca el desarrollo endogeno que
potencia el desarrollo desde adentro, aquel que los propios grupos humanos disefian a
partir de sus potencialidades para enfrentar las relaciones asimétricas que genera el
capitalismo. Todas estas teorias coinciden en sefialar que la hegemonia del
capitalismo es global, a partir de estructuras econdomicas centradas en la banca, los

créditos y la transnacionalizacion de la economia.

En el caso de Latinoamérica el rumbo que ha seguido el desarrollo ha
implicado una tendencia mayoritaria a economias de libre mercado, con un modelo
exportador de materias primas y una baja industrializacion. La llegada de empresas
transnacionales ha permitido desarrollar megaproyectos, fuertemente criticados por

la sociedad civil, con un alto apoyo de los estados para que se materialicen.

En Chile, un ejemplo claro de esta situacion es el debate en torno a las
necesidades energéticas del pais. Me hago la siguiente pregunta, ;Como Chile puede
enfrentar una politica en el &mbito energético que permita suplir el déficit de energia
necesaria? Aqui aparece como relevante la discusion sobre la demanda energética
nacional para abastecer la industria, las empresas mineras y solventar el gasto
energético residencial. Segun cifras del Instituto Nacional de Estadisticas en Chile
(2013), en un corte de 15 afios (1997-2011), es posible observar que la energia se
distribuye como sigue: un 34% en mineria; un 28% sector industria; un 16% sector
residencia; un 10% sector comercial, un 10% en otros y un 2% en sector agricola. Lo

que implica que la mayor parte de la energia se destina al sector minero-industrial
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con un 62%, a diferencia de lo que se destina al sector residencial que alcanza a un

16%.

Ya hemos ido definiendo lo territorial y a partir de las teorias del desarrollo,
hemos planteado las diferentes posturas en las cuales el territorio cobra relevancia,
esto en el ambito del discurso global y estatal. En otro sentido, mi trabajo de campo
se orienta a dilucidar como se construye simbdlicamente el territorio desde lo local y
comunitario. Bajo este concepto abarcamos una serie de estructuras semanticas que

dan sentido a lo que identificamos como el espacio real e imaginario de lo mapuche.

La variabilidad de los discursos étnicos desde y hacia lo mapuche estd
mediatizado por los binomios mapuche-wigka; mapuche-chileno; mapuche-estado;
mapuche-empresa. Las disputas entre los pueblos originarios se dan con el estado,
con la empresa y con la elite criolla, que detentan el poder politico y econdmico en
Chile. El estado es quien organiza el poder politico y quien en definitiva a través de
su discurso reglamentario determina bajo el imperativo de la ley quién es o no
indigena, qué lo constituye y qué politicas de cambio cultural se deben impulsar para
superar una situacion deficitaria que historicamente se ha construido. A partir del
modelo desarrollista chileno, en sus inicios se abord6 lo étnico a partir de la creacion
de reducciones indigenas, que como su nombre lo dice tenian por objeto reducir al
pueblo mapuche para poder impulsar el desarrollo de tipo occidental. Es decir, por

medio de la colonizacion y desarrollo de la agricultura en el sur del pais.

En el interior del pueblo mapuche se fueron construyendo discursos de
contrapoder subalternos, en base a discursos y practicas generadas por las
organizaciones cuya bandera de lucha son las reivindicaciones. De estos discursos, el
que ha permanecido con un mayor grado de autonomia y que refiere al componente
identitario estd basado en la oralidad y el ejercicio del mapuzugun, bajo el cual se

alberga el conocimiento mapuche.

La practica de este conocimiento, expresado por medio de la lengua,
constituye el patrimonio intangible que es transmitido de generacidon en generacion,
en el hogar y comunidad mapuche. Conocimientos especializados como los
relacionados al sistema médico mapuche; conocimiento de plantas; el arte mapuche

como la plateria, el telar, la alfareria; o los conocimientos sobre la ritualidad y las
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labores especializadas en que ésta se expresan, son transmitidos a partir de ciertos
linajes, que en forma hereditaria van albergando este patrimonio intangible y que en
muchas ocasiones se revela a partir de situaciones que caen en lo sobrenatural, como

son los suefios, visiones.

Estos conocimientos han circulado y viajado por diversos espacios, a lo largo
de la historia biografica de lo mapuche y es en definitiva lo que ha permitido la
permanencia de ésta cultura. Menciono la palabra permanencia pues aunque existen
una variedad de discursos, todos en mayor o menor medida tienen como referencia la
remembranza en el idioma, los conocimientos y las normas que regulan el az mapu o
la identidad. Podemos asi mismo decir que la circulacion del conocimiento a través
del discurso oral se ha visto obstruido por la cultura hegemonica y la implantacion

del estado y sus instituciones en Chile.

Una forma de pensar se impuso a la otra y trastocd sus cimientos de manera
abrupta, erosionando su estructura, a pesar de lo cual la cultura mapuche elabor6
estrategias que le permitieron en parte adaptarse a este nuevo medio hostil. Uno de
los efectos que causé el colonialismo y la implantacion del capitalismo en tierras
mapuche fue un aumento de la diferenciacion socioecondmica y cultural interna,
acrecentado por la adscripcion o no de las familias al modelo de desarrollo
occidental. Este hecho provoca hoy diversos tipos de discursos que conforman lo que

podemos denominar identidad.

El territorio étnico se ha modificado, el contacto con formas de pensar
diferentes ha cambiado la visién de los pueblos originarios, incorporando nuevos
conocimientos y desechando otros. Sabemos que el Imperio Inca amplio sus
fronteras de Peru hacia Chile, intentando conquistar tierras mapuche, logrando
penetrar parte del territorio ancestral, pero no logrando subyugar a este pueblo,
aunque si produciendo cambios en la forma de pensar, actuar y trabajar.
Posteriormente, con la llegada de los espafioles se produce una serie de
enfrentamientos armados, pero a la par de esto, se produce un constante flujo
comercial, intercambio e imposicion de ideas que transformaron la cultura, dando
origen a la chilenidad, cuyo proyecto invisibilizd6 a los pueblos originarios,

ensalzando un proyecto colonizador y mestizo.
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La larga guerra contra los espafioles y posteriormente con chilenos, termina
con el advenimiento de la paz o mas bien en la aceptacion obligada del mapuche a la
colonizacién de su territorio a fines del siglo XIX. Esto provocd una reduccion
notable del territorio ancestral, parte del cual es conquistado, colonizado y
sobreexplotado. Primero a través de un fuerte desarrollo de la mineria, de la mano de
las encomiendas de indios y posteriormente a través del desarrollo de la agricultura,
el latifundio y hoy a través del modelo exportador forestal y de diversos proyectos
econdmicos de produccidon y extraccion de recursos naturales. Algunos de estos
proyectos han implicado el desplazamiento forzado de los mapuche respecto a sus
territorios y en otros casos la agudizacion de sus condiciones de pobreza y exclusion

social, tal como han sido los efectos del modelo de desarrollo forestal.

Lo territorial por tanto ha sido siempre un tema dindmico y relacional, en el
sentido de que adquiere su importancia cuando existe la disputa fisica y simbolica
sobre los recursos naturales y en especial sobre la tierra, al menos en esta primera
fase del capitalismo. Lo territorial nos remite a lo colectivo, a la identidad de grupo,
pero por sobre todo a la relacion constructiva o destructiva que genera el hombre con
el medio ambiente. El hombre establece un dominio politico y econdmico sobre la
naturaleza, clasificando y delimitando los recursos, segin usos, acceso,

productividad.

En el caso de los pueblos originarios, este dominio tiende a ser normado
oralmente, cumpliendo un papel preponderante los aspectos simbolicos y las
creencias, ya que mediante éstas la cultura establece normas de acceso y control
sobre el uso indiscriminado de los recursos. La imposicion de un sistema normado
por leyes, expresado en el poder politico de los estados naciéon provocd una ruptura
en el sistema de control que ejercia la cultura respecto al manejo de los recursos
naturales. Podriamos decir que hoy operan los dos sistemas de manejo, el occidental
y el tradicional, aunque debido a la privatizacion de los recursos naturales y la tierra,

hay una tendencia a regirse bajo las leyes y normas occidentales.

En este punto debo reconocer que los propios mapuche han sido a lo largo de
la historia parte también de un sistema occidental que hasta cierto punto de vista los
determina y los afecta. Por ejemplo, en varios puntos del pais éstos han aportado con

su trabajo a la destruccion de los bosques, al agotamiento de los recursos naturales y
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a la pérdida cultural, al dejar abandonada sus creencias y olvidado sus normas de

convivencia que, en teoria, permitian el equilibrio del mundo.

A diferencia del territorio fisico, tangible, de facil delimitacion; el territorio
simbolico lo construyen los sujetos a partir de los conocimientos que componen las
distintas esferas de la vida, como ser la economia, la religion, el parentesco. Para los
pueblos originarios la economia esta inserta en la cultura y en la cosmovision, no es
algo aislado. Lo que quiero explicar con esto, es que el territorio ademas es todo
aquello que no vemos, pero que facilmente es nominado y delimitado en el discurso,
a partir de los distintos espacios de vida que se encuentran mas alla del mundo

terrenal.

Es interesante comprender el efecto que tuvo sobre la sociedad mapuche el
contacto con las otras culturas, pero sobre todo el cambio experimentado a partir de
la colonizaciéon. En esto jugd un papel relevante la imposicion occidental de la
escuela, la salud y la justicia chilena, las cuales fueron reemplazando las antiguas
instituciones. Todo esto no habria sido posible sin las diversas formas de
comunicacion y transporte, ya que se necesitaba de la construcciéon de caminos, los

cuales en un inicio fueron hechos por los propios habitantes rurales.

Diversos relatos describen el trabajo comunitario que realizaban los hombres
al interior de las comunidades. Ellos destacan como se fue transformando la sociedad
a partir de los medios de locomocion usados. Primero, el caballo permitié recorrer
grandes distancias, para organizarse, comercializar, trasladarse; luego las carretas
con bueyes, las carretelas tiradas con caballos, permiten el traslado de las familias a
los diversos lugares donde se concentra el poder econdmico. La aparicion del
vehiculo trasformo el modo de vida de las comunidades, una parte importante de la
sociedad mapuche se traslada en vehiculos para comercializar, para comunicarse,
dejando de lado sus antiguos vehiculos que favorecia una mayor comunicacion
verbal, aunque en la practica un elemento va reemplazando a otro, cumpliendo en

parte funciones similares.

El cambio de la sociedad mapuche va modificando su estructura, por ejemplo
el mayor acceso a la educacion occidental ha originado la aparicion de intelectuales

mapuche que han incorporado elementos de ambas cultural —mapuche y occidental-
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para gestar nuevas propuestas, basadas en los movimientos sociales y sobre todo
haciendo uso de los medios de comunicacidon propios de la sociedad occidental y la

globalizacion.

En el caso de las comunidades de origen, tanto autoridades tradicionales,
dirigentes funcionales y lideres mapuche, levantan igualmente discursos, que se van
modificando conforme el estado Chileno implementa una u otra politica de
desarrollo. Al respecto las comunidades establecen mecanismos de resistencia
cultural, pero dificilmente establecen un plan de vida que permita construir una

propuesta de autonomia o autodeterminacion que les permita resistir.

Al hablar de territorios étnicos, necesariamente nos situamos en una discusion
larga en antropologia, que tiene que ver con las fronteras o los limites que los grupos
humanos establecen en la relacion con los otros. Lo mapuche se configura en
oposicion a lo no mapuche, wigka o extranjero. Lo identitario se construye como
reaccion a la negacion de lo propio, la identidad es una constante remembranza,
nostalgia de lo que era y lo que se perdid con la invasion extranjera, eso queda

plasmado en los relatos que recogi de mis informantes.

Poco se ha estudiado acerca del papel que han tenido las ciencias sociales y
en especial la antropologia en la construccion de lo mapuche y de lo étnico. Tampoco
se ha estudiado cémo influyeron los escritos de misioneros, clérigos y soldados
espafioles en la configuracion de la identidad étnica. Se puede pensar, no obstante,

que son muchos los efectos y bastante la heterogeneidad de sus resultados.

Como ejemplo de esto, recuerdo mis primeros aios de trabajo en un pueblo
de la Region de la Araucania llamado Los Sauces, especificamente en una
comunidad mapuche. Uno de mis trabajos consistia en promover al interior de las
escuelas la educacion ambiental, para lo cual aportdbamos con textos escolares,
impartiamos capacitacion a los alumnos de ensefianza bésica y a partir de la
construccion de huertos y viveros forestales, ensefidbamos el cuidado del medio
ambiente. Recuerdo un profesor que hacia clases de historia con sus alumnos, uno de
esos dia les hablé de como era el pueblo mapuche, lo guerrero que eran, el lugar
donde vivian y como se desarrollaban. Inmediatamente me llamé la atencion porque

todos sus alumnos eran mapuche y el discurso emitido era eminentemente de
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negacion, donde se destacaba que los mapuche fueron, existieron, ubicadndolos
claramente en el pasado. Me pregunté entonces; ;(Quiénes eran esos nifios a los

cuales dirigia su discurso, no eran también mapuche?

La familia mapuche conforma un espacio de transmision del conocimiento,
pues se reproduce el idioma, siendo un espacio donde es posible la transmision del
conocimiento. Lo cual se fue perdiendo, los ancianos que fueron reprimidos en su
nifiez y en las escuelas por hablar mapuzugun, actuaron ahora negando su cultura y
frenando el traspaso del idioma a sus descendientes. Por tal motivo, ensefiaban el
castellano y omitian el mapuzugun, la idea era que sus hijos y nietos aprendieran a
desenvolverse en la cultura chilena y para ellos era y es fundamental un buen
castellano. Nuevamente en estos casos aparece la negacion de sus costumbres,

debido a la negacion que la propia sociedad chilena hace.

Las teorias de la identidad refieren a representaciones, a la forma en que los
individuos y grupos humanos se representan y son representados, siendo diversas las
formas en que éstas se expresan. Un componente esencial de la identidad es el
espacio relacional, es decir, para que exista una identidad tiene que haber una
relacion de oposicion que la reafirme y la defina. Asi, un grupo humano diferente es
concebido como tal siempre y cuando existan definiciones de los propios sujetos
respecto de lo que significa esa diferencia. Estas definiciones pueden caer en la

estereotipacion, el racismo o la segregacion.

Creo que un punto importante para entender la relacion de los pueblos
originarios con el estado se da en la relacion que ambos estamentos tienen con los
recursos naturales. Para los pueblos originarios, los recursos naturales permiten la
subsistencia econdmica, pero por sobre todo permiten generar identidad, la que esta
cimentada por la relacion productiva y religiosa con el contexto ecocultural. La
identidad para los mapuche no se construye solo en la relacion con los no mapuche,
sino que en especial por la relacion que establecen con los recursos naturales y
animales. A diferencia de lo anterior, el estado, portador de la identidad nacional, ve
a los recursos naturales como productos o como mercancias, medios de produccion y
los cataloga de privados o publicos, estableciendo limites y jurisdicciones
territoriales, sin importar el componente religioso. La identidad mapuche se

construye a partir de la relacion con el mundo natural y espiritual, siendo diversos
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factores los que influyen en su conformacion, alguno de los cuales presentamos a

continuacion;

La variable geogrdfica, influye directamente en la conformacion de identidad
vinculada al territorio. La forma en que los sujetos se relacionan con la naturaleza,
tanto en el plano econdmico como en el simbolico. Asi, no es lo mismo ser lafkenche
o gente que se relaciona con espacios territoriales maritimos, lacustres o riverefios y
todos los hitos que lo identifican y que le dan sustento; que ser pewenche o gente que
se relaciona con las montafas, donde cobra relevancia el bosque, la nieve y el arbol

sagrado llamado pewen o araucaria.

En el plano simbodlico y religioso hay diferencias también, ya que para los
lafkenche en lo ceremonial, el punto de referencia lo constituye el gen lafken o
espiritu protector de las aguas; mientras que para los pewenche el gen mawiza o
espiritu protector de los bosques viene a ser lo principal. Lo comun es que ambos
grupos humanos oran mirando al este o puel/ mapu, unos llevan ofrendas al mar y los
otros las llevan a las montafas. Ahora bien, producto de las migraciones se origino
una nueva identidad, denominada wariache o identidad urbana. Esta identidad se
configura en un territorio desprendido de los recursos naturales, en una condicion de
marginalidad, en la cual la ciudad, el trabajo asalariado constituyen nuevas formas de
identidad del todo compleja, pues se produce un intercambio cultural entre el mundo

rural y el mundo urbano.

La variable economica tal como lo ha demostrado la subdisciplina antropologia
econdmica es inseparable de los aspectos simbolicos. En el caso de los pueblos
originarios la relacion del hombre con el medio natural da sustento a la cosmovision.
Asi por ejemplo, los lafkenche obtienen productos del mar, del lago y rios, pero
ademas producen de la tierra papas, trigo, leguminosas y crian animales para el
trabajo agricola, para movilizarse y obtener proteinas derivadas de la carne. Estos
espacios productivos son simbolicos, pues en ellos esta el sustento de la vida, por lo
cual la cultura actha sobre la naturaleza, reglamentando bajo normas
consuetudinarias su acceso y control. En cambio, para los pewenche el cultivo esta
limitado por las condiciones climdticas, por esto las familias se dedican

fundamentalmente a la crianza de animales y a la explotacion de los bosques, de los
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cuales extraen subproductos tales como el piiidon de la araucaria. Aqui la relacion con

este particular medio natural determina la cosmovision y la identidad pewenche.

Las relaciones interétnicas con el estado y sus instituciones, con las empresas y
la sociedad chilena, conforma otra variable que incide en la conformacion de la
identidad. Estas relaciones actan a través de la cooperacion y el conflicto, el poder o
contrapoder, posibilitando el cambio cultural o perpetuando relaciones de

dominacién y de subordinacion.

Los programas de desarrollo generan un cambio cultural, trastocan los
discursos étnicos, generan dependencia hacia el estado hegemonico, pero por sobre
todo impactan en las identidades. En este sentido, el estado es quien impulsa el
cambio cultural, partiendo de una situacion de lo indigena como deficitario, carente,
pobre, en un estatus inferior. Para lo cual se sirve de censos, encuestas,
investigaciones que sirven para determinar dichas politicas que tiendan a incorporar

la poblacion indigena al territorio nacional.

Las empresas privadas cada vez tienen una mayor injerencia en los territorios,
debido al potencial que éstos presentan en cuanto a recursos naturales disponibles,
las aguas, los bosques, el paisaje y tantos otros recursos que estan siendo
demandados por las empresas nacionales y trasnacionales. Aunque en un principio, la
débil legislacion ambiental no requeria mayor consulta hacia los pueblos originarios,
paulatinamente y luego de que la ciudadania levantara su voz, las empresas han
tenido que implementar politicas de Responsabilidad Social Empresarial (RSE), que
posibiliten un didlogo directo con las comunidades, para promover acciones para

mitigar o compensar los impactos negativos que producen estos proyectos.

En Chile tenemos innumerables ejemplos, es el caso de ENDESA y el
megaproyecto que comprende la construccion de 6 centrales hidroeléctrica de
embalse, de las cuales ya hay construidas dos: Pangue y Ralco, en Alto Bio Bio, VIII
Region, impactando directamente en comunidades y territorios indigenas. Estos
proyectos se originaron cuando el Ministerio de Economia en Chile aprueba la
construccion de la Central Pangue en 1990, con un impacto directo en comunidades
mapuche — pewenche. Estas comunidades han sido desplazadas a sectores mas bajos,

compensadas econdmicamente bajo presion, situacion que trajo diversos conflictos
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ambientales y culturales. En sus inicios surgieron con fuerza movimientos sociales
contrarios a la construccion de las represas, pero paulatinamente las familias fueron
aceptando los proyectos, ya que tanto el estado como la empresa generaron discursos
impositivos en las comunidades y sus familias, bajo la 16gica de un proyecto nacional
en el cual lo energético es un tema pais. En suma, han sido mayores los impactos
negativos que los positivos en este tipo de centrales de embalse: aumento de la
pobreza a largo plazo, generacion de puestos de trabajo temporales, aumento de
niveles de alcoholismo, pérdida del idioma y conocimientos propios, conflictos

internos, deterioro del medio ambiente.

Otro caso emblematico lo constituye el megaproyecto Hidroaysén en Chile,
que contempla la instalacion de 5 centrales hidroeléctricas, 2 en el rio Baker y 3 en el
rio Pascua, en la Region de Aysén, XI Region. Con la generacion de 2.750 MW
(megawats), proyectada en un periodo de tiempo de 10 afos. Con un total de 2.200
km. de tendido hidroeléctrico que va por el Sistema Interconectado Central (SIC) de
Aysén a Santiago de Chile, con la consiguiente instalacion de torres de alta tension a
lo largo de gran parte del pais. Se prevé que este megaproyecto impactard
negativamente en la ecologia, paisaje y consecuentemente en el turismo, afectando
parques nacionales, reservas, humedales, areas privadas protegidas. Este proyecto fue
aprobado el 9 de mayo del 2011, por medio de la Comision Nacional de Medio
Ambiente -CONAMA- hoy SEA —Servicio de Evaluacion Ambiental- En Chile son
tres las empresas que tienen el monopolio de este proyecto son: ENDESA, COLBUN
y GENER.

Una vez revisadas las variables que influyen directamente en la conformacion
de discursos, encontramos una realidad con multiples expresiones identitarias.
Podemos entender que la identidad de resistencia estd en un proceso en constante
definicion y transformacion. Identidad y territorio son conceptos y situaciones
dinamicas, no construidas a priori. En estos espacios interactiian instituciones,
actores sociales, todos con sus propias representaciones, que se manifiestan en las

relaciones sociales.

Sélo en esta relacion adquieren importancia los limites imaginarios de lo
territorial, que en un contexto moderno de representaciones étnicas, no estan sélo

presentes en un contexto rural, sino que también en lo urbano, como espacio difuso
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de territorialidades yuxtapuestas y altamente marginales, donde lo étnico configura
una de las variables que conforman la identidad. Las personas tenemos multiple
identidades que nos hacen distinguibles unos de otros. Las investigaciones hasta
ahora destacan tres cuestiones fundamentales en esta materia. Por una parte, la
pertenencia a una pluralidad de colectivos, por otra parte la presencia de un conjunto
de atributos idiosincraticos o relacionales y por tltimo, una narrativa biografica que
recoge la historia de vida y la trayectoria social. (Giménez, 2000a) La condicion
étnica, de género, laboral, profesional, sexual, nivel socioecondmico, papel que juega
dentro de las estructuras de poder, todas estas categorias conducen a diversas

identidades.

Uno de los teodricos pioneros respecto al tema de la identidad fue Fredrick
Barth, quien en su célebre texto Los grupos étnicos y sus fronteras sefialdo que la
identidad se define por la persistencia de sus limites y no tanto por el contenido
cultural que encierra. Planteando que las caracteristicas de un grupo pueden
transformarse con el tiempo sin que se altere su identidad, por lo cual existe un
proceso de adaptacion cultural en los procesos de interaccion social (Barth, 1976). La
identidad a su vez nos remite a ese conjunto de repertorios culturales interiorizados,

que hace diferentes a unos grupos humanos de otros.

Identidad es el conjunto de repertorios culturales interiorizados
(representaciones, valores, simbolos) a través de los cuales los actores
sociales (individuales o colectivos) demarcan sus fronteras y se distinguen de
los demas actores en una situacion determinada, todo ello dentro un espacio

histéricamente especifico y socialmente estructurado. (Giménez, 2003:12)

La identidad de lo étnico es una categoria mas amplia que la identidad sexual,
de género, laboral, socioecondémica. Lo étnico implica hablar de un territorio
nacional con caracteristicas fundamentales que lo convierten en una cultura, que
aunque no es cerrada, quienes la integran comparten cuestiones esenciales que van
mas alla de lo bioldgico y social, como son: el idioma, la religion y el conocimiento.
Una forma en que la cultura mapuche demarca sus fronteras, es a través de la
caracterizacion de quién es o no es mapuche, con todos sus gradientes, lo que fue
explicado en el capitulo I a partir de los conceptos de mapuche, champuria y wigka.

Otros conceptos que definen los limites, pero esta vez al interior de la sociedad
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mapuche, son el ya comentado concepto de reche, que puede ser traducido como
gente comun, respecto del concepto de zullimche y kimche, el primero referido a
personas que han sido elegidas divinamente para ocupar cargos socioculturales y en
el caso del segundo, referido a personas sabias, generalmente mayores, en este
sentido la edad es sinonimo de sabiduria. Para esta sociedad el apellido marca y

otorga también una distincion de quienes son o no son indigenas.

Un tema que se ha instalado en la sociedad mapuche y que se gener6 a partir
de las relaciones interétnicas, se refiere al apellido como marca o estigma de lo
indigena. Dentro de esta sociedad llevar dos apellidos mapuche conlleva una mayor
adscripcion al grupo, por eso el casamiento entre una persona mapuche y otra no
mapuche es sancionado culturalmente. La sociedad chilena por su parte también
sanciona, en los colegios alguien con apellido indigena puede ser tratado
despectivamente con el apelativo “el indio”, ademas el estado se ha encargado desde
la Ley Indigena 19.253 a otorgar la calidad indigena, por medio de CONADI,

mediante un certificado de calidad indigena®.

Desde el punto de vista geografico y econdomico, la identidad se conforma en
base a la interaccion de los seres humanos con la tierra, el agua, el mar, los lagos, el
bosque. Dependiendo también de los medios de produccion, herramientas y
maquinarias disponibles. Las familias mapuche por lo general utilizan medios de
produccion rudimentarios. Por ejemplo se sigue usando el arado tirado por bueyes,
con la utilizacion de fuerza de trabajo familiar para la explotacion del predio.
Paulatinamente se ha ido incorporando nuevos elementos tecnologicos que impactan
en la sobre explotacion de los recursos naturales, aunque de menor forma respecto a
una empresa agricola o forestal. Con todo, el sistema econdmico y racional indigena
sigue operando bajo un sistema de racionalidad forestal o el uso de mejores

herramientas para la explotacion marina, como campesina (Wolf, 1982).

Asi como la economia es diversificada, lo es también el componente

ideologico, ya que el manejo de los conocimientos, la lengua y la religiosidad

* La calidad indigena se acredita por los apellidos, pero como revisamos en el primer capitulo,
muchas familias cambiaron su apellido a uno chileno. Por lo cual la calidad también la puede acreditar
la comunidad o el logko, esto ha posibilitado que algunas personas se aprovechen de la situacion,
adquiriendo la calidad de indigena , para acceder a tierras y recursos econémicos.

210



El discurso mapuche en la era poscolonial. Identidad, territorio y poder

dependeran no solo del area geografica donde se encuentren las familias, sino
ademads del grado de conservacion del conocimiento, que esta intimamente ligado a
procesos internos y externos, donde el colonialismo juega un papel preponderante.
Respecto al idioma mapuzugun, éste es el sustento o el vehiculo de la transmision del
conocimiento y como tal presenta variedades geograficas, léxicas y fonéticas,
llamadas también variantes regionales, relacionadas con el contexto eco cultural. Un
ejemplo que ocurre con varios vocablos mapuche refiere a las diferencias de sonido
de algunos fonemas y en algunos casos varia el significado del vocablo. Por ejemplo
la lengua mapuche se conoce indistintamente y dependiendo de las variantes
regionales como mapuzugun, mapuche zugun o che zugun. En el territorio wenteche
frio se dice wiitxe y en el territorio nagche se dice llako. En ocasiones el sonido de
ciertos grafemas cambia, por ejemplo al decir mapuzugun o mapudugun, o al decir
domo o zomo para referirse a una mujer. Esta es una de las causas que ha implicado
que no exista un acuerdo total de las organizaciones mapuche respecto al tipo de
grafemario a usar, para que de este modo sea posible la lectoescritura del

mapuzugun.

La misma situacion ocurre con las demas esferas de la vida, por ejemplo en la
medicina y la religién, ambas se practican bajo parametros similares a lo largo de las
identidades mapuche, pero con diferencias regionales. Cada espacio territorial cuenta
con especies vegetales, animales y elementos distintos. Por ejemplo cuando se realiza
la ceremonia del gillatun, se ruega a diversos gen o protectores de los diversos
espacios naturales. Mencioné que en el caso lafkenche se ruega al gen lafken o
protector del mar y en el caso pewenche al gen mawiza o protector de los bosques. Es
indudable que ha habido cambios en la esfera religiosa y cultural, debido a las
relaciones interétnicas, como por ejemplo la creencia en dios, que hoy se conoce
como negechen se contradice hasta cierto punto con las primeras descripciones de la
religiosidad mapuche que hablaban de una religion basada en un panteén animista.
Al respecto, una tesis planteada por Nanculef sefiala que antes de la llegada de los
conquistadores los mapuche no hablaban de dios, mas bien de energia positiva o

kiime newen, la que habitaba en wenu mapu.

Son cuatro entidades, lo que representa una vez mas el pragmatismo

Mapuche, en tanto el principio filosofico plantea, que solamente cuando
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convergen los MELI NEWEN, las cuatro energias hay vida humana. Estos
elementos de la energia vital son: Tierra, Agua, Aire y Fuego. (Nanculef,

2011:14)

Respecto al sistema humoral, éste plantea que el bienestar y la salud se logran
a través del equilibrio de los fluidos y que en este caso se puede expresar en los
cuatro elementos que dan vitalidad a los seres humanos, nos referimos
detalladamente a esto en el capitulo I. En este sentido, el conocimiento mapuche se
basa en nimeros binarios, siendo relevante el nimero cuatro, por eso se habla de la
tetralogia del conocimiento, esto lo podemos observar en las divinidades que
comporta la religion mapuche, que son cuatro: kuze o mujer anciana representada por
la tierra; fiicha uw hombre anciano representado por el agua; ulcha o mujer joven
representada por el aire y weche u hombre joven representado por el fuego. Cada uno
con diversas caracteristicas y facultades. Como cuatro son también los espacios que
conforman el mundo metafisico y el mundo terrenal, explicado en detalle mas
adelante. Por su parte la dualidad se expresa, en que en todas las ceremonias las
diferentes acciones humanas se deben expresar en nimeros pares, por ejemplo un
logko o lider de su comunidad siempre tiene un af kazi o persona que lo apoya. Una
machi no actiia sola, tiene un traductor denominado zugumachife. En el gillatun se
baila alrededor del rewe y siempre las danzas se realizan en intervalos de 4 vueltas

alrededor del rewe.

Por otra parte, en la concepcion coésmica los mapuche distinguen un plano
metafisico y uno propio de la naturaleza o terrenal. En el primer plano tenemos los
cuatro espacios habitables por el hombre: el nag mapu, el minche mapu, el ragi wenu
mapu y el wenu mapu. Mientras que en el plano terrenal tenemos cuatro puntos
referenciales de la tierra, que dan origen a las identidades mapuche: el puel mapu o
este; el lafken mapu u oeste; el willi mapu o sur y el pikun mapu o norte. Son dos los
aspectos presentes en la cosmovision indigena y que chocan con la vision occidental,
la concepcion ciclica del tiempo y la relacion especial entre los seres humanos y la

naturaleza, como lo sefiala Stavenhagen.
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En primer lugar, la concepcion ciclica del tiempo, que hace compleja una
vision lineal de la historia y a la vez condiciona la percepcion del presente y
del futuro. La vision no lineal del paso del tiempo contraviene la idea del
“progreso” y complica las tareas de la modernizacion. En segundo lugar, es
preciso subrayar la relacion especial entre el ser humano y la naturaleza,

particularmente la tierra. (Stavenhagen, 2001:6)

La concepcion ciclica plantea que la vida tiene un comportamiento estacional,
esto se observa también en los seres vivos, pues nuestra vida es ciclica, se nace, se
desarrollo y muere, para luego viajar el mundo de los antepasados. El ciclo agricola
nos demuestra que la naturaleza y la vida no son lineales, como plantea la cultura
occidental con la idea de desarrollo y progreso. En la antigiiedad, los mapuche luego
del parto, depositaban la placenta en una fosa en la tierra, con esto simbolicamente
devolvian esta materia a la naturaleza. La corporalidad y materialidad se asocian a la
tierra, mientras que la espiritualidad se asocia a un espacio de vida incorpéreo

representado por wenu mapu.

Otra forma en que se expresa la cosmovision es la circularidad asociada a lo
ciclico y expresada en los rituales, pues el campo ceremonial mapuche o gillatuwe es
semi circular y presenta una abertura hacia el este, que es donde se proyecta la vida.
El principal instrumento musical y cultural mapuche, el kultrug, es un tambor o
mitad de una esfera y representa el nag mapu y los puntos cardinales o referenciales

de la tierra.

Respecto a las relaciones interétnicas que es otra variable que influye en la
conformacion de las identidades, ya se ha explicado los efectos que tuvieron la ley y
el derecho positivo sobre la vida mapuche. Por ejemplo, la legislacion sobre las
tierras gener6 un cambio profundo en la economia y al interior de las comunidades,
generandose conflictos familiares, la tierra se distribuyd sin considerar la jerarquia
propia del pueblo mapuche, donde los logkos por ejemplo gozaban de un mayor
prestigio y acceso a tierras antes de la radicacién. Otro asunto importante, es que la
subdivision de la comunidad ocasioné en la mayoria de los casos, que no se
reservaran espacios de uso colectivo para las ceremonias. Por lo cual el gillatuwe,
eltuwe, paliwe, conforman sitios ceremoniales que luego de la subdivision de las

tierras quedaron en poder de familias, con esto se generé un nuevo conflicto que en
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el ultimo tiempo se han ido transfiriendo a nombre de las comunidades, generandose
programas publicos para su recuperacion. Una situacion similar ocurrié con la
inscripcion de derechos de agua, ya que la legalidad chilena permite que personas
naturales hagan inscripcion de los derechos que antes eran colectivos, pudiendo
incluso un particular que no sea de la comunidad hacer inscripcion del derecho sobre

un estero, rio u otro curso de agua superficial.

Solo algunas comunidades y territorios gozan de espacios de uso colectivo.
Un ejemplo relevante son las comunidades lafkenche y el uso colectivo que hacen de
parte del territorio maritimo, logrando hoy materializar ese uso en la Ley N° 20.249,
Ley de Espacio Costero Marino de Pueblos Originarios (ECMPO). Sin embargo,
surge un gran dilema, ya que a 4 afios y medio de su dictaminacion, no existe ningun
Espacios Costero Marino en funcionamiento. Esto se debe a varios factores, como
son la falta de una politica clara y de recursos para que dichas areas se materialicen,
organizaciones proactivas y una disputa territorial por los espacios costeros mar
adentro. Ya que la flota industrial y los intereses de los propios empresarios chilenos
por esas areas de pesca han mantenido congelado el tema, pues la aplicacion de Ley
ECMPO restringe hasta cierto punto el acceso de la flota industrial a las areas

mencionadas.

La administracion de los recursos naturales para las familias que viven en las
comunidades también es un dilema, puesto que cada recurso natural es administrado
bajo diversos cuerpos legales, asi podemos ver una cierta cantidad de recursos
naturales, como el agua, la tierra, los bosques, cada uno administrado por leyes
distintas, como son el codigo de aguas, ley minera e indigena o ley forestal
respectivamente. Al respecto es el estado quien fiscaliza, administra, autoriza su
administracién o cursa las sanciones respecto a su mal uso. Por lo cual, a pesar de
que cada comunidad y comunero tienen una cierta cantidad de hectareas de terreno,
no es menos cierto que los recursos naturales que estan en su predio no son
totalmente de su propiedad, ya que el subsuelo es del estado y como se dijo los

cursos de agua superficiales pueden ser inscritos por cualquier privado.

De este modo, las leyes chilenas junto con dividir el territorio, dividieron
también los recurso naturales que en ¢l se encontraban, lo que ha producido una

constante confusion, ya que para el indigena el territorio era indivisible. Las diversas
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leyes existentes son desconocidas por la mayoria de los comuneros, lo que los situa
en una desventaja respecto de las empresas, el estado y los proyectos que pueden

afectar la propiedad ancestral sobre los recursos naturales.

3. PUEBLOS ORIGINARIOS, ETNIAS Y ESTADO

Como se ha mencionado en este texto, el estado se encargd de borrar al sujeto
mapuche y crear un nuevo sujeto denominado indigena. En mi trabajo de campo, me
he dado cuenta que conceptos como indio-indigena, etnia, generan apatia en la
sociedad mapuche, aunque como se vera son conceptos que aparecen una y otra vez
presentados en las politicas chilenas. El concepto indigena esta inserto en diversos
programas y proyectos, basta observar el nombre de la principal institucion de
desarrollo dirigido a los pueblos originarios, creada en el afo 1993, denominada
CONADI (Corporacion Nacional de Desarrollo Indigena). Practicamente todos los
programas incorporan esta conceptualizaciéon y los propios mapuche la asumen,
creando “comunidades y asociaciones indigenas”, participando en diversas

organizaciones que llevan por apellido el apelativo “indigena”.

En otro sentido, los propios mapuche crean un lenguaje propio que les
permite generar un contradiscurso. Aqui aparecen como relevantes los conceptos de
wigka, “colono, chileno, ricos, weriefe’'. Ademas aparecen conceptos asociados a la
diferenciacion interna de la sociedad mapuche, dada por las identidades ya descritas

y la clasificacion de lo mapuche en base al atributo genético.

Lo étnico ha sido un concepto controvertido. Suele llevar consigo una fuerte
carga ideoldgica e incluso de discriminacion desde la sociedad occidental, ya que lo
étnico no es otra cosa que grupos marginados de la sociedad, reducidos en sus
derechos, donde por ejemplo la lengua estd confinada a desaparecer, porque el
idioma oficial es el castellano. Sin embargo el término lo utilizamos aqui para
reafirmar la situacion de subordinacidon que tienen los pueblos originarios respecto a

los estados nacionales. El concepto etnia debe ser analizado desde la perspectiva

°! Todos estos conceptos nos hablan de los limites culturales que crea la cultura subalterna. Mientras
wigka es sinébnimo de invasor, colono, chilenos y ricos configuran categorias que expresan categorias
de clase social y racial. Wefiefe se asocia a ladrén en cierto sentido el chileno asume esta categoria del
momento en que desplaron a los mapuche de sus tierras.
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constructivista y relacional. Desde el constructivismo suponemos que lo étnico se
configura en base a la relacion que establecen los mapuche con el estado o con los no
mapuche. Para una concepcion relacional de la cultura es relevante revisar la obra de
Thompson (2002), Ideologia y cultura moderna, donde el autor analiza las distintas
visiones que han existido del concepto de cultura y como los antropologos se han
apropiado del concepto y lo han definido, dependiendo de las diversas corrientes
epistemologicas. Al respecto, el autor plantea repensar el concepto de cultura, a partir
de una concepcion estructural. Segin esta concepcion, se recoge de Geertz la
concepcion simbolica de la cultura, en el entendido que los seres humanos somos
productores de simbolos, pero del mismo modo se asume que estos simbolos son

producidos en un contexto y procesos estructurados socialmente.

El surgimiento de las etnias habria ocurrido justamente cuando se da el
proceso de desterritorializacion. Segun Giménez (2000b), la etnicizacién seria un
fenémeno que se habria originado con las exploraciones geograficas del siglo XVI, a
partir del periodo conocido como mercantilismo, en base a las conquistas europeas
de pueblos que hasta ese momento permanecian aislados de las grandes metropolis.
El principal objetivo de los Imperios era abastecerse de materias primas y metales
preciosos. Esta conquista territorial trajo consigo la expansion europea y el dominio
sobre las poblaciones que se asentaban en estos territorios, siendo el modus operandi

la desvinculacion forzada de las culturas originarias respecto de sus territorios.

El proceso de etnicizacion habria implicado béasicamente la
desterritorializacion, por lo general violenta y forzada de ciertas comunidades
culturales, es decir, la ruptura o por lo menos la distorsion o atenuacion de sus
vinculos (fisicos, morales y simbolico-expresivos) con sus territorios
ancestrales, lo que a su vez habria desembocado en la desnacionalizacion, la

marginalizacion, el extrafiamiento y la expoliacion de las mismas. (Ibid:2)

Bajo este contexto los pueblos originarios fueron marginados de las
decisiones politicas. En algunos paises como Pert, Bolivia y Guatemala a pesar de
que los pueblos originarios cuantitativamente son mayoria, luego de la instauracion
de la Republica quedaron en una posicion subordinada, al margen del estado, ahora
reducidos a minorias étnicas. Sin embargo, Bolivia, Pert y Ecuador han tenido

avances sostenidos en materia de politicas indigenas y de participacion politica que
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han posibilitado un cambio sostenido a favor de los derechos indigenas, a diferencia
de Chile. Somos uno de los paises de Latinoamérica que mas tardamos en firmar

acuerdos, tratados y convenios en materia de derechos indigenas.

Después de la conquista espafola, se desarrolldo en Chile el periodo historico
conocido como colonia (1598-1810), que implicé la instauracion del Reino de Chile,
bajo soberania del Imperio Espafiol. Posteriormente se ird gestando la independencia
de Chile, la que tiene sus origenes en la primera Junta de Gobierno celebrada el 18 de
septiembre de 1810, sin embargo los historiadores coinciden en que la independencia

se materializo el 17 de febrero de 1817, con la Batalla de Chacabuco.

El nuevo estado se origin6 a partir del sentimiento patrio, la unidad territorial
y por consiguiente la necesaria incorporacion indigena al nuevo estado. Los estados
nacion surgen entonces a partir de una homogeneidad y unidad ficticia, en el sentido
de que se impone una identidad, la nacional, apareciendo conceptos nuevos como el
de ciudadano. El estado se apropia de nuestra representacion, los indigenas son

entonces representados y conceptualizados por un estado omnipresente.

Llamo etnicidad ficticia a la comunidad formada por el estado nacional. Es
una expresion voluntariamente compleja, en la que el término ficcion, de
acuerdo con lo que indicaba mas arriba, no se debe tomar en el sentido de
pura y simple ilusion sin efectos historicos, sino todo lo contrario, por
analogia con la persona ficta de la tradicion juridica, en el sentido de efecto
institucional, de "fabricacion". Ninguna nacion posee naturalmente una base
étnica, pero a medida que las formaciones sociales se nacionalizan, las
poblaciones que incluyen, que se reparten o que dominan quedan
"etnificadas", es decir, quedan representadas en el pasado o en el futuro como
si formaran una comunidad natural, que posee por si misma una identidad de
origen, de cultura, de intereses, que transciende a los individuos y las

condiciones sociales. (Wallerstein, 1991:15)

La visidn constructivista de la cultura y de lo étnico nos permite situarnos en
una posicion dindmica de la cultura, dejando de lado una vision primordialista de lo
étnico, donde los atributos visibles e invisibles tienden a ser esenciales. Con esto no

quiero decir que no existan atributos que nos permitan distinguir una cultura de otra,
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sino que recalco que la identidad estd en constante construccion y movilidad y mas
alla de lo visible estan aquellos elementos simbdlicos que caracterizan las culturas,
que le otorgan significado a lo material. Otros conceptos a debatir son el de estado y
el de nacion, los que se tiende a confundir. Los estados nacionales se originaron en
Europa, a partir del surgimiento de la burguesia que dio inicio a nuevas relaciones
sociales y econdmicas, que acabaron con el feudalismo. Luego de la paz de Wetsfalia
1648, se originan los estados nacionales, con esto se inventan comunidades

nacionales, que albergan una multiplicidad de naciones.

Una nacidn seria, siempre seguin Ommen, una colectividad cultural plena y
exitosamente identificada con un territorio. Es la fusion entre territorio y
cultura, o también entre territorio y lenguaje, lo que constituye una nacion.
También el Estado, por supuesto, comporta un territorio. Pero hay una
diferencia esencial: el territorio estatal es una entidad legal que determina el
ambito de jurisdiccion del Estado, como suelen decir los juristas. El territorio
nacional, en cambio, es una entidad moral y cultural que resulta de la
apropiacion simbolico-expresiva del espacio; es un territorio-signo que
funciona a la vez como envoltorio corporal y como emblema bésico de la

comunidad nacional. (Giménez, 2000b:8)

Lo que ocurre en la mayoria de los casos es que un estado no coincide con
una nacién y que por lo tanto el estado lo conforman varios pueblos. En el caso de
Chile el propio estado reconoce la existencia de los siguientes pueblos originarios:
mapuche, aymara, collas, likarantay, rapa nui, kawuashkar, selknam. Ademas
podriamos incluir una serie de pueblos que existen dentro del estado, gitanos,
afrodescendientes del Valle de Azapa en Arica y diversos grupos de colonos

inmigrantes.

Los estados por lo general albergan una multiplicidad de naciones, esta
situacion provoca que se hable de estados pluriétnicos y multiculturales. Un
Estado es una entidad juridico-politica que tiene por funcion esencial
proporcionar a sus ciudadanos proteccion frente a la inseguridad interior y a
la agresion exterior. Para tal fin estd dotado de soberania politica sobre un
area territorial claramente definido y detenta el monopolio del uso legitimo de

la fuerza. Ademas, tiene jurisdiccion sobre un conjunto de ciudadanos cuya
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lealtad terminal estd orientada al mismo Estado. Sé6lo si un Estado coincide
con una nacion se podria hablar de Estado-nacion, pero la inmensa mayoria
de los Estados modernos son multinacionales, multiétnicos o una

combinacion de ambos. (Giménez, 2000b:7)

A la llegada de los conquistadores a América existian diversos pueblos con
distintos niveles de desarrollo tecnoldgico, productivo y cultural. Generalmente se
tiende a plantear la diferencia entre las altas civilizaciones y los demds pueblos de
América. Por ejemplo, los incas, mayas y aztecas vendrian a ser parte de estas altas
culturas, vanagloriadas por ser verdaderos estados centralizados, expansionistas, con
conocimientos importantes en agricultura, astronomia, matematicas, orfebreria,
escritura. Los demas pueblos, entre ellos el mapuche, aunque no construyd grandes
templos ni gozaba de un desarrollo agricola y econdémico, si contemplaba una
religiosidad que le permitia mantener una relacion menos jerarquizada y
estructurada, mas horizontal. Quiza esto les ayudd a resistir la conquista incaica y
luego la espafiola. La vision que tiene la cultura dominante sobre los diversos
pueblos que existen a nivel mundial, estin basada en la idea del progreso y el
desarrollo tecnoldgico, por eso no llama la atencion que algunas culturas sean
clasificadas como mas avanzadas y otras como mas retrasadas. Esta idea de progreso
a nivel global se aplico al interior de los estados nacionales, clasificando a los
pueblos en desarrollados o atrasados, en esta clasificacion lo mapuche quedd en una

escala inferior en la escala evolutiva.

La mayoria de los cientistas sociales afirman que en la actualidad existe un
proceso de revitalizacion de las identidades, que ha dado paso a diversos
movimientos sociales, étnicos e incluso nacionalistas. Esta revitalizacion trae consigo
una identidad de choque, que en ciertas ocasiones adquiere matices de violencia,
tanto desde las propias identidades como desde el estado que las reprime. Podemos
observar como fenomeno global un paulatino despertar de los pueblos originarios,
quienes han comenzado a presionar a los estados nacionales por un mejor nivel de
vida, el que estéd estrechamente relacionado con el concepto de territorio. También se
habla que los territorios étnicos no contemplan s6lo el dmbito geografico, ya que
muchas comunidades y colectividades étnicas se estan construyendo mas alla de las

fronteras que fisicamente recuerdan.

219



El discurso mapuche en la era poscolonial. Identidad, territorio y poder

Un ejemplo claro de esto lo tenemos en los mapuche urbanos o wariache,
nueva identidad que ha promovido las practicas culturales al interior de la ciudad,
creando espacios ceremoniales para la celebracion de diversos ritos. En la ciudad de
Santiago existen actualmente varios gillatuwe o espacios destinados a la celebracion
del gillatun, que han sido recuperados a partir de la revitalizacion religiosa mapuche
en la ciudad. Al respecto, las migraciones indigenas a las ciudades han permitido a lo
largo de afios procesos de reetnificacion o asignacion de nuevos significados a las

practicas culturales.

Los migrantes indigenas a las grandes zonas metropolitanas de nuestro
continente mantienen vinculos mas o menos estrechos por una o dos
generaciones, 0 aun mas tiempo, con sus tierras de origen a las que vuelven
con frecuencia para participar en las actividades y los ritos del ciclo de vida
(matrimonios, fiestas y ceremonias). Un fendmeno mas reciente es el de las
llamadas “comunidades transnacionales” que abarcan a la localidad
originaria, las redes de circulacion migratoria y los asentamientos de

migrantes en lugares distantes como Estados Unidos y atn Canada (Ibid:21-

22).

Lo étnico se ha expresado en la actualidad en una serie de organizaciones
indigenas que agrupan a una cantidad importante de socios, los que representan areas
territoriales extensas. Muchos pueblos indigenas han utilizado las leyes de cada pais
para organizarse y auto representarse, amparandose por ejemplo en las leyes
indigenas o en las leyes que rigen la asociatividad. Como veremos mas adelante, la
multiplicidad de organizaciones mapuche demuestra este dinamismo cultural. En la
actualidad, la comunidad indigena o comunidad reduccional pas6 a ser la principal
organizacion funcional contraparte del estado chileno. Fue creada como organizacion
legal con la Ley Indigena 19.253 de 1992, la cual no ha estado exenta de
complicaciones a la hora de su instalacién, ya que si bien, en algunos casos ha
permitido reivindicar los derechos colectivos mapuche, también ha servido para

generar mayor division interna, debido a que de una misma comunidad ya
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fraccionada con la entrega de los titulos de merced,”” se han creado otras
comunidades para acceder a subsidios de tierra y a recursos proporcionados por el
estado. Lo cual ha provocado migraciones internas, por el traslado de familias a vivir

a otros territorios en tierras compradas por el estado.

Una situacion parecida ocurre con las asociaciones indigenas, que son
definidas en la misma ley como agrupaciones indigenas creadas para fines
educacionales, productivos, profesionales. Sin embargo, el tiempo se encarg6 de que
las comunidades se apropiaran de esta figura legal para agrupar comunidades de un
mismo territorio, origindndose organizaciones sociopoliticas, las cuales reivindican

los derechos sobre el territorio y sus recursos.

4. PODER HEGEMONICO Y SUBALTERNO: EL ESTADO Y LO
MAPUCHE

A la llegada de los espafioles a América, el pueblo mapuche habia comenzado a
desarrollar una incipiente domesticacion de plantas. Se habla, en este sentido, de una
sociedad de horticultores, siendo la caza y recoleccion el principal fundamento de su
economia. Posteriormente, la incorporaciéon de animales traidos de Europa
transformard la economia mapuche en una economia ganadera de tipo extensiva, que

hara de éstos una sociedad generadora de excedentes.

Sin embargo el poder hegemodnico de los nuevos conquistadores espaiioles se
expreso desde un inicio en la conquista armada y la colonizacion ideoldgica, a través
de la evangelizacion. La hegemonia se impuso a través de las leyes de indias en
América y las leyes o normas propias del cristianismo. Instituciones espafiolas como
la encomienda promovieron el trabajo forzado, con la explotacién de los yacimientos

de oro, que serd la base del trabajo forzado en Chile.

Segin Gabriel Salazar (2003), la conquista espafiola en Chile a través del
trabajo forzado indigena dard paso a la primera economia chilena denominada e/

ciclo del oro en Chile (1541-1580), caracterizada por la extracciéon de oro,

%2 Recordemos que cuando se entregaron los titulos de merced el estado no respetd la organizacion
tradicional mapuche, el lof mapu o comunidad ancestral y por lo tanto fragmento esta organizacion, lo
que trajo consigo que el /of quedara dividido en mas de una comunidad reduccional.

221



El discurso mapuche en la era poscolonial. Identidad, territorio y poder

acumulacion del metal y exportacion al virreinato de Pertl y Espafia, bajo un sistema
mercantil simple (Salazar, 2003:41). Este seria un modo de produccion y
acumulacién colonial que se habria dado en toda América, bajo un sistema capitalista
mundial, pero con especificidades propias como el trabajo subyugado de tipo
esclavista. La encomienda se abolio en 1791, debido al alto costo en vidas humanas,
la poblacion indigena disminuy6 por las epidemias traidas por los espafoles. Se
deben agregar, en este recuento, los levantamientos indigenas contrarios a éste
régimen esclavista y las constantes criticas que hizo la propia iglesia catdlica al
evidenciar en éste a un sistema un trabajo inhumano, que se traté de regular en

diversas tasas o leyes indianas, que finalmente desembocaron en su total abolicion.

Salazar identifica la segunda etapa de desarrollo econdémico como una de
acumulacion colonial que se caracterizé por la produccion de mercancias agricolas y
exportacion de éstas al Pert, especificamente para abastecer la creciente economia de
extraccion de plata de Potosi. Este periodo se extenderia desde el afio 1580 a 1690.
Esta etapa involucr6 la sobreexplotacion de la mano de obra indigena, mestiza y de
espafioles pobres. Se caracterizo, ademas, por el monopolio de la clase oligarquica

respecto a las exportaciones al Pertl y la importacion de bienes manufacturados.

Una tercera etapa de desarrollo planteada por Salazar la constituye el apogeo
del modo de acumulacion colonial (1690-1873). Se caracterizd por la alta demanda
de productos chilenos en el extranjero, siendo el mas relevante el trigo. Ademas, en
esta época aparece la llegada de europeos a los puertos chilenos que venian a
comercializar productos manufacturados. Esta etapa fue clave en el proceso de
desterritorializacion, ya que el estado Chileno abrié su interés por las tierras
mapuche, por lo cual impulso la colonizacion, para implementar la agricultura basada

en la produccidn y exportacion de trigo, abriéndose paso al latifundio.

Entre 1860 y 1878 se produjo la cuarta etapa de desarrollo propuesta por
Salazar, para la economia nacional, caracterizada por la crisis de la economia
colonial. Dicha crisis se produciria por la excesiva dependencia que tenia este
modelo respecto de la economia internacional, a la cual se exportaban los productos.
Junto con esto se da una crisis sostenida en el sistema de hacienda en el valle central,
por el bajo precio que alcanzo el trigo, que hizo colapsar el sistema de inquilinaje,

que impidi6 un desarrollo capitalista en el agro hasta el afio 1930. Durante este
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mismo afio habria comenzado la exportacion de cobre, que sin embargo mas tarde

entr6 en crisis debido al bajo precio que alcanzd el metal en el extranjero.

Respecto al complejo latifundio — minifundio que se habria extendido en
Chile hasta la primera mitad del siglo XX, bajo una economia feudal, aparece éste
como un sistema basado en la tenencia por parte de terratenientes de grandes
extensiones de terreno subexplotados bajo un sistema servil e inquilinaje. El binomio
latifundio—minifundio comprendia una estructura social basada en un patréon o
latifundista -simil del sefior feudal- quién detentaba el poder en un vasto territorio,
para lo cual generaba relaciones de dependencia de tipo servil con los inquilinos -
simil a los siervos de la gleba- También se consideraba mano de obra flotante
compuesta por peones libres, que deambulaban por los campos y que constituyen el

germen del lumpen proletariado o la clase social marginal.

Cabe destacar que la poblacion pobre chilena estaba sometida al sistema de
inquilinaje y subordinacion de tipo ascética tal como lo plantea Bengoa (1990), es
decir, se garantizaba un supuesto ascenso en la escala social, lo premiaba luego de
afios de trabajo, proporcionandole un terreno. Por su parte, el pedn podia ascender en
la escala social, si era obediente, llegando a transformarse en un inquilino, en un
trabajador independiente. En el caso del pedn, su condicion de libertad, su deambular
por el mundo en trabajos esporadicos en el campo, faenas mineras, caminos o
ferrocarriles, lo hacian merecedor de lo que Bengoa (Op.cit.) define como
subordinacion sensual. Caracterizado por el vicio, la flojera, ser amoral, poco leal y
vivir en base a la vivencia placentera del mundo popular, en la fiesta, borrachera y la

vida facil.

La dindmica de los cambios socioculturales y econdomicos globales ha
modificado la estructura del poder politico mundial. La historia de la humanidad y
las distintas visiones de la ciencia social describen los procesos de cambio que han
experimentado las sociedades, desde la comunidad primitiva, en la cual idealmente el
poder politico estaba en manos de la autoridad tradicional, cuyo poder era heredado y
transmitido consuetudinariamente. Como veremos, el contacto con occidente trastocod

la vida mapuche, en especial la imposicion de autoridades en el ambito politico y
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econdomico desde el estado, ademas de la imposicion de un territorio hegemodnico

sobre un territorio imaginario subalterno’”.

A principios del siglo XX se produce un cambio notable en Chile y el mundo.
A esas alturas, la totalidad de la poblacion indigena habia sido radicada, comenzaba
una nueva era de abruptas transformaciones, que no pueden segmentarse en
economicas, culturales o sociales, pues dichos cambios afectaron todas las esferas de
la vida. Por eso cuando comienza en Chile la cuestion social (1880 — 1920), los
cambios que se suceden son tanto de orden econdémico como de orden sociocultural.
Este fendmeno social se caracterizé por la implantacion del modelo capitalista, el
creciente aumento de la migracion campo ciudad y el surgimiento de la pobreza
urbana. La iglesia por una parte propugnaba un mayor compromiso de los ricos con
los pobres, la llamada accion social de la iglesia; por su parte el estado liberal y laico
que desde el partido radical impuls6é una reforma estatal que favorecié politicas de
desarrollo econdmico y subsidiarias a los pobres; y, finalmente la corriente socialista
que criticaba al gobierno liberal, como causante de la mala distribucién de los
ingresos y apuntaba a la necesidad de realizar reformas estructurales de la sociedad,
donde el papel de los trabajadores estaba abocado fundamentalmente en el cambio

social.

En la actualidad el poder hegemonico lo detentan los estados nacionales y los
grandes conglomerados econdmicos que operan a escala mundial, todo lo cual surge
y se desarrolla en un ambiente econdmico favorable: el neoliberalismo. Expresado en
el capitalismo financiero y comercial, donde las ganancias se obtienen de la
especulacion mas que la produccion, donde cobra relevancia las bolsas, los bancos,

las compafiias de seguros y en Chile los fondos de pensiones.

Se puede decir, pues, que la instalacion del modelo neoliberal en Chile se
perpetrd a través de una convulsion historica de nivel superlativo, solo
comparable con la que instald, entre 1810 y 1830, el primer Estado nacional.

Algunos entusiastas han dicho que el afio 1973 es un nuevo 1810. Lo cual es

% Territorio para el estado, constituye limites presisos sefialado en la jurisdiccién nacional. Mientras
que el territotio imaginario mapuche, se constituye en base a la remenbranza, a los posibles limites
difusos que se constituyen en base a la oralidad y el derecho consuetudinario mientras que en el caso
del estado este territorio se expresa en la escritura y el derecho positivo.

224



El discurso mapuche en la era poscolonial. Identidad, territorio y poder

cierto, al menos en cuento a la magnitud de la convulsion historica
provocada. Y quizéds es por esta misma imagen macro-convulsiva que se ha
acunado otro conveniente apelativo: se trataria, también, de una “revolucion”.
Una suerte de “segunda independencia”, con entrada libre al “primer mundo”,
y a esa cima suprema que es el verdadero “desarrollo capitalista”. Un salto
memorable que dejo atrds, por fin, el subdesarrollo, la dependencia, el
ideologismo y, sobre todo, el desorden provocado por el comunismo. Un
tiempo-eje que divide la historia en “antes de” y “después de”. Un tiempo, un

quiebre, y un héroe: Pinochet. (Salazar, 1999:99)

5. SINTESIS DEL CAPITULO

Como hemos planteado a lo largo de este capitulo, lo étnico se configurd en base a
la relacion entre conquistadores-colonizadores y los pueblos originarios, en donde
unos y otros son representados, en base a atributos visibles y no visibles. En este
sentido lo relacional configura el campo de las representaciones y lo étnico viene a
ser una categoria dindmica que necesariamente se estructura en base al poder, de
accion hegemonica y reaccion sociocultural subalterna, donde indudablemente el
poder otorga cambios estructurales en la sociedad mapuche, pero ésta no solo
reacciona ante el poder generado, también tiene su propia dindmica de resistencia

que le permite subsistir.

Por otra parte, la biografia colectiva de los pueblos indigenas denota una
constante reinvencion del territorio, que apunta a una nueva mirada de si mismo y de
los otros. En la memoria oral existen diversos conceptos acufiados desde el
mapuzugun que marcan los limites de los propio y lo ajeno, que recuerdan la
conflictiva situacion colonial chilena, heridas del pasado que se abren en el presente.
En este sentido, se van creando discursos de dominacion y discursos de contrapoder,
todos en el plano de la lucha por el control territorial. El estado legitimo la
desterritorializacion a partir del derecho positivo y la escritura, como sustento de la

ideologia dominante.

Dentro del ambito de las representaciones, se producen relaciones asimétricas
de representacion, en tanto unos sujetos, en este caso el estado y sus instituciones,

son quienes controlan los medios para difundir esas representaciones a una escala
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local, nacional y supranacional. Las representaciones se producen en el seno de la
cultura occidental y de masas, a través de medios tales como: leyes, medios de
prensa, actos publicos, politicas de desarrollo y por sobre todo, relaciones politicas

que han marcado historicamente relaciones desiguales.

Un ejemplo claro es el poder que adquirieron los latifundistas en el Chile de
la época de la gran hacienda, donde en cada pueblo habian unas pocas familias que
ostentaba el poder local e influian en la eleccion de los representantes locales del
gobierno de turno. Actualmente esta representacion esta dada por las elecciones
politicas municipales, donde el mejor alcalde o autoridad local, no es el que tenga
mejores propuestas, sino aquél que demuestre una mejor solvencia econdémica, que
proporcione a la poblacién la mejor oferta de subsidios y que ademas se comprometa

con la devolucion de favores a sus electores.

Una de las diferencias sustanciales entre la estructura organizacional mapuche
respecto del estado, es la gran movilidad que tienen los conocimientos, esta
movilidad se expresa por medio de la oralidad. En cambio, el estado expresa su
diferencia a través de la escritura, la cual permite perpetuar el derecho civil y penal,
que pasa a ser la forma de controlar la diferencia. La oralidad descansa en un sistema

de constante resignificacion y adaptacion.

Bonfil Batalla (1991) introduce el concepto de apropiacion, fenomeno que se
produce cuando la cultura es capaz de adaptar un elemento cultural externo a su
propia dindmica, reproduciéndolo. Los mapuche fueron adoptando diversos
elementos de la cultura occidental para su uso productivo y cultural, al cual le dieron
un nombre propio a partir del mapuzugun, es el caso de los animales: oveja, caballo,
buey, vaca, toro; renombrados en la propia lengua como: iifiza, kawello, mansun,
waka y toro. Ciertos animales elegidos pueden ser usados en el gillatun, dispuestos al
lado del rewe o altar ceremonial. Estos animales una vez que ingresan y participan en
la ceremonia son sagrados -no se pueden sacrificar- y representan segin su color
diversos significados, asociados a lo que las familias solicitan a las divinidades,

ademas de que a través de ellos las divinidades envian sus mensajes.

Los pueblos originarios fueron catalogados por occidente como pueblos

agrafos, puesto que segun los conquistadores no disponian de un sistema de escritura
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del tipo occidental, el lenguaje verbal basado en la oralidad fue signo de retraso para
la cultura hegemoénica. Como consecuencia se propendioé a la invisibilizacién de
sistemas propios de escritura en base la comunicacion grafica o llamado lenguaje
pictorico -en base a signos o pictogramas, ideogramas- De este modo se impuso el
capitalismo de imprenta, que no es otra cosa que el establecimiento de la hegemonia
de la escritura occidental sobre los diversos sistemas de comunicacion no
occidentales. El sistema occidental se basé en grafemas que representan sonidos, con
la utilizaciéon de un alfabeto; en cambio el sistema de comunicacion de los pueblos
originarios se baso, ademas de la comunicaciéon verbal oral, en un sistema de

escritura basada en ideogramas que representan conceptos.

Con lo que Benedict Anderson ha dado en llamar el capitalismo de imprenta
se desatd un nuevo poder en el mundo:el poder de la capacidad de leer y
escribir,y la concurrente produccion, a gran escala, de proyectos de afinidad
étnica, que eran notablemente libres de la necesidad de una comunicacion
cara a cara e,incluso, de la necesidad de una comunicacion indirecta entre
personas y grupos. El mero acto de leer las mismas cosas creo el escenario
para el surgimiento de movimientos que se basaban en una paradoja: la del
primordialismo construido. Hay, por supuesto, mucho mas en juego en la
historia del colonialismo y de los nacionalismos dialécticamente resultantes.

(Chatterjee, 1986 citado por Appadurai, 2001:27)

En el caso mapuche tenemos un complejo sistema de comunicacion basado en
el telar mapuche e ideogramas plasmados en diversas prendas de vestir y de uso
cotidiano™® . Este saber es transmitido de preferencia entre las mujeres. Fue
invisibilizado por los historiadores y conquistadores quienes desde una vision
androcéntrica destacaron y ensalsaron los valores y cualidades del hombre mapuche,

su capacidad guerrera y mitica. Esta particular forma de escritura mapuche se baso

% La vestimenta de la mujer se compone del chamal o kiipam, paiio cuadrangular de color negro, que
envuelve todo el cuerpo, el txariwe o faja que se atan a la cintura sobre el chamal, la ikilla, pafio de
tejido muy fino, de color negro, sujeta en los hombros, se prende al cuello y cuelga largo hasta los
tobillos y sirve para abrigarse la espalda, finalmente el delantal. Junto a las prendas, se utilizan
adornos de plata, como el #xarilonko o cintillo para sujetar el cabello; txapelacucha o adorno sujetados
al pecho por un tipu o punzon, aros de plata o chawai.
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en la representacion de figuras geométricas, donde se plasman cuentos, historias y

relatos orales.

La estructura de la escritura mapuche se basa en la combinacién de figuras
geométricas para la construccion simbolica, dentro de las figuras geométricas
pueden distinguirse cuatro principales: rombos, tridngulos, cuadrados y
cruces, las combinaciones de estas son amplias y la innovacién y repeticion

de las mismas estaba en manos de las fieminfiirekafe. (Millaleo, 2011:2)

En efecto, este tipo de escritura en prendas de vestir ha sido motivo de
diversas investigaciones por parte de linguistas. A través de este sistema de
comunicacion era posible, por ejemplo, plasmar un relato oral. Como todo sistema de
comunicacion sometido a una colonizacion lingiiistica, el sistema de comunicacion
en base al telar fue modificAndose, junto con el rol de la mujer en la sociedad

mapuche.

El estudio de Ana Millaleo (2011) establece una periodicidad interesante para
comprender las modificaciones en este sistema de comunicacion. Ella distingue
cuatro procesos historicos: el primero se refiere al intercambio interno de las prendas,
en la cual las mujeres gozaban de un alto estatus en la sociedad mapuche, los
significados de las prendas eran reconocidos por las personas y la prenda tenia un
valor social de intercambio de bienes, que imaginamos era no monetario; el segundo
proceso llamado de comercio fronterizo se basod en el intercambio de prendas con
espafoles y criollos, marcada por una transformacion ya que ahora las prendas se
destinaban a la cultura dominante, que carecia de una lectura del significado de las
mismas, pasando a tener una mayor importancia su uso mas que su significado; la
tercera forma obedece a la folklorizacion del arte mapuche y la perdida de
significado, la produccién comienza a hacerse a escala, abandonando en parte el
sistema de significados usados, reemplazando el tefiido natural por el sintético; la

cuarta etapa la reconocemos en el retorno de lo mitico a partir del desarraigo.

Aunque el conquistador caracterizd al pueblo mapuche como dagrafo,
reconocid en ¢l un manejo propio de un idioma, el mapuzugun, el cual fue un
obstaculo para las politicas de asimilacion. Fue entonces necesario que los

conquistadores contaran con traductores, llamados lenguaraz, con el objeto de
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establecer relaciones: tanto comerciales, acuerdos de paz, realizar incursiones en su
territorio que permitieran la dominacion, la imposicion de leyes. La educacion
occidental fue entonces una herramienta eficaz para conquistar y colonizar, de hecho
la estrategia que uso la iglesia catolica para evangelizar fue implementar internados,
donde se pudieran educar hijos de autoridades tradicionales mapuche, que

aprendieran de la otra cultura.

Como ya se ha mencionado, los parlamentos o acuerdos de paz fueron los
principales hitos en las relaciones fronterizas entre mapuche y espaioles, en dichos
encuentros los espafoles respetaron las autoridades tradicionales e incluso el uso del
idioma mapuzugun, claro que bajo cierta autonomia territorial al sur del Bio Bio y
hasta Toltén. Sin embargo esta situaciéon no estuvo exenta de conflictos, pues los
espafioles una y otra vez intentaron construir fuertes al sur del Bio Bio y llevar
adelante un proceso de evangelizacion. Las diversas instituciones espafiolas, dentro
de las cualas destaca el trabajo forzado o encomienda, fueron impuestos en América
a través de la escritura y las Leyes de Indias. Con el surgimiento del estado naciéon
chileno son desconocidos los acuerdos bilaterales entre autoridades espafiolas y
mapuche, lo que traerd consigo la imposicion del sistema de escritura occidental, el
que se instalard también por medio de leyes escritas que dardn pie al proceso de
desterritorializacion y desestructuracion de la sociedad mapuche, amparadas en la
politica de las reducciones y la colonizacion chileno extranjera. La colonizacion
lingliistica se impone entonces por medio de leyes escritas, que son desconocidas por
el pueblo mapuche de aquella época y que permiten a los chilenos imponer sus

instituciones.

El caso mas emblematico de la politica de colonizaciébn en base a la
imposicion de leyes escritas o colonialismo, que marcé el origen del despojo, fue la
politica de la radicacion, expresado en la Comision Radicadora de Indigenas,
encargadas de ejecutar la ley. Fue un proceso engorroso y conflictivo, pues a la
llegada de los funcionarios existian muchos conflictos con colonos que se habian
apropiado de los terrenos mapuche, lo que dificulto el traspaso de tierras a éstos.
Ademas, con este sistema se produce una colonizacion lingiiistica, al inscribir
nombres y apellidos mapuche tergiversados, pues los chilenos desconocian la lengua

indigena, ademas como se detalld en otro apartado, éstos usaban nombres y no
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apellidos. Junto con esto, los nombres de las comunidades, que obedecian a
elementos toponimicos y etnoclasificaciones, fueron reemplazados por los nombres y
apellidos de un representante de la comunidad, errores que pesan hasta el dia de hoy.
Tanto la conquista espafiola, como la colonizacion chilena se hizo de la mano de la
religion cristiana occidental, la que modificéd las creencias de las familias mapuche,

cambiando la concepcidn que tenian del mundo.

El proceso de radicacion es relevante para entender el proceso de despojo y
desterritorializacion. Se extendié entre los anos 1884 y 1929, tiempo en el cual el
estado a través de la Comision Radicadora de Indigenas entregd 3.078 Titulos de
Merced o reducciones a familias mapuche. Se estima que el territorio se redujo en
alrededor de un 90%, ya que de 5.188.670 hectareas que correspondia a la superficie
total de las Provincias de Arauco, Bio Bio, Cautin, Malleco, Osorno y Valdivia,
ocupadas por mapuche, se terminod radicando a éstos en 584.063,64 hectareas.

(Informe de la Comision Histérica y Nuevo Trato, 2008:383)

Mapa 4: Radicacion de Comunidades mapuche.
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LEYENDA
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Fuente: Informe comision verdad histdrica y nuevo trato, 2008. Mapa N° 24.
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CAPITULO 111

LA PRODU’CCION DEL ESTADO, LAS ELITES}Y DE LOS MEDIOS.
GENEALOGIA'Y ALCANCE DE LA DOMINACION CULTURAL,
POLITICA Y MILITAR

1. INTRODUCCION

En el siguiente capitulo, revisaremos algunos de los sucesivos procesos militares,
politicos y juridicos por medio de los cuales, se va a consolidar la dominacién sobre
los mapuche. Para ello, veremos algunos aspectos importantes de la historia reciente
de los desencuentros entre chilenos y mapuche, cuestion que voy a trazar a partir del
periodo inaugurado por la independencia de Chile y del inicio de su historia

republicana, hasta llegar a las modernas politicas neoliberales que van a implicar una
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profunda transformacion en la forma en que se reproduce la dominacién del estado,

las élites y los medios sobre la sociedad mapuche.

Conviene aclarar que estoy tomando a estos tres sectores —el estado, las elites
y los medios- como parte de un mismo espacio de produccion de lo mapuche.
Aunque es obvio reconocer las diferencias y la heterogeneidad presente en cada uno
de estos sectores, mi proposito al unirlos es metodologico, puesto que siguiendo a
Gramsci (1999) y sus concepciones de hegemonia, los tres pueden ser vistos como
partes de la misma clase dominante, quienes historicamente han actuado para

perpetuar la dominacion sobre los mapuche.

Comenzaré sosteniendo que luego de la radicacion —periodo comprendido
entre 1884 y 1929- el estado logra apropiarse del territorio mapuche y reducir a su
poblacion. Asimismo, comienza a establecer una colonizacion ideoldgica (Althusser,
2003), segun la cual era necesario incorporar al indigena dentro del estado, por la via
de la educacion, la moral y las buenas costumbres, ademas del desarrollo econémico.
Desde el mundo no mapuche se construye una imagen que demoniza las costumbre
indigenas, asociadas al pasado como sin6nimo de atraso, promoviendo una imagen
del indigena que supere esta contradiccion y por lo tanto a través de un blanqueo
cultural’® tienda a adquirir los valores culturales de la sociedad moderna, que lo
llevaran al progreso y al bienestar econdmico. Se pasa de una vision del indigena
como sujeto flojo, poco aseado, ladron, borracho, incivilizado y tantos otros
calificativos; a otro sujeto con valores modernos, tales como llevar la fe cristiana,
regirse por el sistema de salud occidental, adscribirse a una educacion formal

occidental y por supuesto hablar castellano.

De alguna manera, con la implantacién del estado chileno en los territorios
mapuches, y mediante este despliegue de discursos y practicas, el estado intenta

borrar al mapuche y crear al indigena. En otras palabras, construir al sujeto colonial

% Como lo explicaré con mas detalle méas adelante, uso esta idea a partir del concepto de “blanquitud”
propuesto por Bolivar Echeverria (2010). Esta no es una categoria que define el color de las personas,
dice este autor, no es blancura, es una apariencia “blanca”, un comportamiento determinado que se
vincula y hace productivo en un marco de economia capitalista determinada. Para que esta economia
funcione, se requiere de la enajenacion de los sujetos, por tanto de su adhesion a los valores de la
blanquitud.
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(el indigena integrado en su docilidad), eliminando, para ello, al indio rebelde que

habia sido el rasgo historico hasta ese momento.

Es en este periodo en donde se consolida la dominacidon militar y juridica del
estado sobre los mapuche, para lo cual estos discursos van a ser parte central de
dicha estrategia. Por otra parte, es también el momento donde emerge una amplia
variedad de organizaciones conducidas por mapuche, las cuales presentan un

comportamiento politico y puntos de vista bien diferentes en unas y en otras.

El discurso que emerge desde las organizaciones explica las relaciones
subordinadas de esta sociedad con la chilena, la busqueda de expresiones identitarias
timidas y radicales. Unas propugnan la desaparicion de lo mapuche, borrando las
costumbres consideradas paganas; otras posturas reivindicaran su pueblo a partir de
la estructura organizacional tradicional, la religiosidad y la posibilidad de construir
una nacion con un destino propio. En el estado, al contrario, se abrazan nociones de
progreso, desarrollo, ampliando sus fronteras, promoviendo el desarrollo agricola y
por consiguiente consideraran al mapuche y sus tierras como un obstaculo para este

progreso.

Bajo todo ese despliegue de discursos que imaginan nociones tan
fundamentales (como los de nacién, identidad nacional y economia emocional®®),
corren como rios subterraneos los discursos que, a través de la oralidad mapuche, van
enlazando la existencia de este pueblo con nociones de cuidado y ritualidad ancestral

propios de su imaginacion cultural.

Es decir, ademas de campos estatales e intelectuales donde indigenas y
chilenos establecen nociones e ideas sobre lo indio y su nacién, los mapuches todos
los dias y rutinariamente conservan, difunden y despliegan toda una variedad de
concepciones y lenguajes que permiten hablar de un nivel comunitario y ritual de

expresion y practica de estos discursos.

% Economia emocional refiere, de acuerdo a Foucault, a todos aquellos dispositivos, tecnologias y
mecanismos por los cuales la economia y las vidas humanas se hacen parte de la administracion del
gobierno, siendo formadas y producidas en un marco de conduccién y disciplina determinado
Foucault (2006). Para este pensador, la economia se define como la manera correcta de manejar
individuos y riquezas, incluso en su definicion original, por ejemplo en Rousseau, se expresaba como
el sabio gobierno de la casa para el bien comun de toda la familia.
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En esta tesis estoy afirmando que cuando hablamos de los mapuche en Chile,
debemos pensar en la produccion y circulacion de discursos y practicas que lo
construyen en una variedad de formas de expresion. En este capitulo espero explicar
la emergencia y la formacion de estos discursos en uno de esos tres sitios de

produccion; el conformado por el estado, las elites y los medios.

Como expliqué en la introduccion y a lo largo de estas paginas, la division
que hago de estos tres campos o sitios de produccion de discurso tiene solo fines
metodoldgicos. Yo imagino posibilidades heuristicas al usar esta division artificial de
la realidad, al observar estos tres sitios como espacios separados, sabiendo que en los
hechos estos tres territorios de observacion trabajan en conjunto y de forma
productiva. Metodoldgicamente este capitulo se ha construido mediante la
confluencia de diferentes herramientas y formas de trabajo propias de la etnografia y

antropologia.

En primer lugar, pude obtener valiosa informacion gracias a mi participacion
en diversos programas de desarrollo de politicas sociales hacia los indigenas en
Chile. La practica rutinaria y excepcional de las ONGs en el sur de Chile, la
comunidad de lenguaje que se establece en torno a las politicas sociales hacia los
indigenas, la construccion de los sujetos de atencion (la definicidon de la poblacion),
son todos elementos que durante afios fui incorporando en mi experiencia como
antrop6logo. Como he insistido, en esta investigacion estoy tratando de comprobar
que mucha de esta experiencia la puedo discutir intelectualmente por medio de un

problema de investigacion de tesis doctoral.

Ademads de las fuentes de informacion que he mencionado y que me han
ayudado a construir este capitulo, he podido recopilar informaciéon secundaria
referida a los cambios experimentados en la vision del estado respecto a lo indigena.
En este sentido, se observa como emergen transformaciones que refieren a un
discurso que se define mas alla de la frontera nacional, donde entran a tener una
participacion clave las politicas internacionales en materia de desarrollo hacia los
pueblos originarios. En otras palabras, el desenvolvimiento del caso en Chile para
nada es ajeno a lo que se discute en torno a las cuestiones globales y mundiales de lo

étnico y su resolucion.
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El trabajo de campo antropologico, el cual sustenta buena parte de los
argumentos de la tesis, también me fue util para explicar las ideas centrales que
sostienen este capitulo. Sumado a estas estrategias metodoldgicas orientadas por el
trabajo de campo etnografico, también para este capitulo me he beneficiado, en el
ultimo tiempo, de mi participacion en iniciativas de desarrollo orientadas por nuevas
logicas de trabajo del estado hacia los pueblos originarios. Se trata, en definitiva, del
impulso de acciones que refuerzan la construccion de un mapuche estratégicamente
orientado, conocedor de sus recursos y potencialidades microempresariales, y capaz
de insertarse en los mercados generando oportunidades de crecimiento. En suma, un

mapuche atento e inserto en los lenguajes neoliberales de crecimiento y de cultura.

En este sentido, por ejemplo, he participado en el Programa de Apoyo al
Empresariado Indigena (PAEI) del BID (Banco Interamericano de Desarrollo), que
comenzd a ejecutarse el afio 2012. A través de este proyecto, he conocido diversas
organizaciones, emprendimientos y empresas indigenas rurales en el centro sur del
pais. Este proyecto se enfoco en las diversas identidades territoriales: pewenche,
nagche, wenteche, lafkenche y williche. En este caso la informacion que he obtenido
me permitid contar con una mirada actualizada de los emprendimientos indigenas y
las posibilidades de generacion de negocios, junto con la percepcion de las
comunidades respecto al tema. También esta informacion nos da el contexto actual
del tema mapuche en materia de desarrollo, discurso global respecto a la insercion de
lo indigena en los mercados actuales y la mirada de conjunto de las diversas
expresiones de lo mapuche en el contexto rural chileno. Aqui aparece claramente el
discurso neoliberal, centrado en el desarrollo como sinénimo de bienestar, donde el
capitalismo es la Unica salida a la pobreza indigena, lo que implica la necesaria
presencia de la inversion empresarial en territorios indigenas, lo cual a su vez genera

conflictos y tensiones permanentes por el control de los recursos naturales.

De algin modo, estas nuevas logicas culturales que establecen ideas y
concepciones sobre los mapuche y su desarrollo, suponen insistir en la utopia
capitalista por medio de la cual el trabajo y el mercado son las unicas posibilidades
de salida del atraso y la pobreza. Es decir, a pesar de las diferencias historicas y de
contexto, para los mapuches la propuesta del estado continia pasando por su

incorporacion disciplinada a un sistema econémico que por mas de 200 afios ha ido
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causando descontento y rechazo masivo entre las comunidades y pueblos del

territorio.

2. EL DISCURSO MAPUCHE EN LA ERA POSCOLONIAL

Lo indigena siempre fue un problema para la empresa de conquista que se origind a
partir del descubrimiento del Nuevo Mundo. Los imperios europeos impusieron sus
leyes en las colonias, y en el caso espafiol, las llamadas leyes indianas’’ para
establecer la hegemonia, desconociendo el derecho de los propios pueblos
originarios. La conquista fue un proceso de apropiacion de los recursos naturales y
de expoliacion del territorio, bajo la logica del progreso occidental. Bajo una mirada
similar, lo indigena fue y es un problema para el estado chileno que se origin6 al sur
de América, debido a que el proyecto nacionalista, unitario y homogéneo,
involucraba ocultar la diferencia bajo el manto del mestizaje y la unidad lingiiistica,
juridica y econdmica, que sepulto la tradicion y relego lo étnico a una categoria de

problema nacional, hoy sin resolver.

Para comprender el colonialismo en Chile se debe insertar su historia en la
trama mayor de la modernidad, la época cultural caracteristica de los siglos de
colonialismo y en especial del siglo XIX. Como ha explicado Bolivar Echeverria
(2010), la modernidad fue un conjunto amplio de comportamientos, de ideas,
discontinuos en el tiempo y de diferente historia, pero con algunos rasgos distintivos.
Uno de estos rasgos mayores supuso un profundo desprecio por la diferencia, a la
cual se ubicaba como un peligro mas que como una oportunidad. La humanidad es
pluralidad, dice Echeverria, la diferencia es inevitable. Pero al contrario, la
modernidad exigié homogeneidad, consistencia a partir de un ser humano cosificado,
de comportamientos promedios, un homus capitalisticus, en la expresion de este

filosofo.

Para lograr la formacion de este sujeto unitario en la escena nacional, la

educacion nacionalista fue un pilar en la construccién de ciudadanos homogéneos

°7 Son las leyes de la monarquia espafiola que regulaban la vida social, politica y econémica en
América. Comprende un conjunto de leyes dictadas durante la monarquia de Carlos II de Espaiia,
como las Leyes de Burgos; Leyes Nuevas y las Ordenanzas de Alfaro. Conocida como Recopilacion
de las Leyes de Indias. Todas estas iniciativas, en definitiva, establecian la sujecion de los indios a la
Corona espafiola.
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., . . 98
culturalmente, esto también en todos los proyectos coloniales del continente.” La
modernidad, en este sentido, requirio de la enajenacion de esos sujetos, los mapuche,
quienes ahora transformados en “otra cosa”, logran por obra del colonialismo y la

. ;. .. 99
modernidad, verse a si mismos como distintos” .

La modernidad progresivamente adquiere una predominancia como fuerza
cultural que define las culturas y las sociedades en una escala de tiempo y evolucion.
En esa linea de tiempo, por supuesto, los mapuche siempre se ubicaban mas cerca de
la naturaleza que de la cultura. Proxima de lo iletrado que de lo culto. Alejada de la
razén y cercana de lo salvaje y dificilmente domesticable. Todas estas fueron, a la

larga, las razones culturales que justificaron la empresa y su definicion.

La ley tuvo, en este contexto, un papel fundamental. En el proyecto colonial,
la ley fue creando profundas transformaciones en la subjetividad de los colonizados,
en sus concepciones de familia, propiedad, economia y sociedad, de todo lo cual es
que se ha concluido que el colonialismo fue, en primer término, una revolucion
cultural (Comaroff y Comaroff, 2009).Podria proponer en esta parte que mientras la
modernidad brindé el marco cultural que estaria en el telon de fondo de la escena
colonial, la ley se convirtid6 en una tecnologia principal, en uno de los sitios
primordiales de produccion de verdad y por su intermedio, de disciplina y docilidad

(Foucault, 1983 y 2006).

En el caso de la empresa de conquista espafiola, sabemos que ésta durd poco
mas de 300 afios, tiempo en el cual se dio un proceso de resistencia mapuche a la

asimilacion, que consistid en una organizacion sociopolitica que logré contener la

% Bolivar Echeverria ha explicado como la modernidad supuso varias cosas mas. Por ejemplo, junto
al desprecio por la diferencia encontramos en esta época cultural un apego utopico hacia la técnica y
la fisica, en contraste con un sostenido rechazo a lo magico y lo metafisico. Ademas, una confianza
importante hacia la ciencia y el razonamiento, un abandono e incluso rechazo por el campo y la
naturaleza, elevando a la ciudad como el lugar central de la vida civilizada; “el aire de la ciudad
libera”, polemiza Echeverria.

% Por supuesto aqui estoy haciendo uso de las ideas de Franz Fanon, quien observé la manera en que
el colonialismo dejaba sus principales huellas en la psicopatologia del colonizado, quien a partir de
esto aspira a un suefio blanco, un futuro blanco, teniendo plena idea acerca de la superioridad
innegable del hombre blanco (y de su “natural” auto-inferioridad” en tanto indio), siendo definido ¢l
mismo a partir de esto como “otra cosa”, alguien distinto a si mismo. El colonizado, de acuerdo a
Fanon, aparece inserto entonces en una amplia zona de no ser, en la cual su mente se ha vaciado y se
ha llenado nuevamente de un contenido que lo hace verse y definirse a si mismo como distinto a lo
qué es (Fanon, 2007, 1967).

238



El discurso mapuche en la era poscolonial. Identidad, territorio y poder

invasion en parte de su territorio. Quedando desde el rio Bio Bio al rio Toltén —lo que
hoy es parte de la VIII y la casi totalidad de la IX Region- como territorio autonomo,
pactado en diversos parlamentos. Durante este periodo se fueron intensificando las
relaciones comerciales, el mestizaje y las relaciones interétnicas. Los espafoles
imponen las leyes indianas, promulgadas desde Espafia con la colaboracion de la
iglesia catdlica, que instauraba un modelo de gobierno dependiente de la corona,
donde el soberano era el rey, enviado de dios en la tierra, por eso la conquista era una

empresa multiproposito, que se impuso como empresa econdmica y religiosa.

Los mapuche fueron sometidos como muchos pueblos originarios al régimen
esclavista de la encomienda, donde se les obligd a trabajar en las minas de oro. La
confrontacion entre éstos y espanoles fue un episodio continuo, donde este pueblo
defendio acérrimamente su territorio, organizando la defensa armada, reaccionando
ante la invasion y la barbarie. Con las armas nativas resistieron: lanzas de koliwes,
witxuwe o boleadoras, wirios, mazos o macanas, ademds el caballo traido por los
espafioles y que fue incorporado plenamente a la vida indigena, se convirti6é en el

medio mas eficaz para desplazarse en el territorio.

Posteriormente, los espafioles se ven obligados a dialogar, para lo cual se
establece una forma de lograr acuerdos de paz, de comercio y de fronteras
denominado parlamentos'®, que seguiran la légica del fxawiin mapuche, es decir
largas conversaciones en espacios abiertos, donde primaban las relaciones
interétnicas, jugando un papel preponderante la oralidad y el discurso protocolar

mapuche.

El estado chileno, a diferencia de los espafioles, no respetd los parlamentos,
solo al inicio de la republica, el bando de O’Higgins en su calidad de director
supremo celebro el parlamento de Tapihue, el 1 de enero de 1825, donde reconocid
la autonomia terriorial al sur del Bio Bio. De este modo, la independencia configur6d
una nueva relacion con los pueblos originarios, basada en el dominio de las leyes

escritas. Los mapuches, en tanto, quedaron relegados bajo la categoria de sujetos sin

1% En este recuento, destacan los Parlamentos de Paicavi de 1605; Parlamentos de Pedro de Valdivia
de 1612, dos encuentro realizados en Catiray y Paicavi, Parlamento de Quilin firmado en 1641 y 1647,
el de Negrete en 1726, donde una de las cuestiones fundamentales que se concluyeron fue que se
debia respetar como zona limitrofe y autobnoma mapuche entre el rio Bio Bio y el rio Toltén.
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voz, carentes de participacion politica. Mudos en la escena nacional chilena, a partir
de su dominacion militar definitiva, ahora ellos necesitaran de un “padre” que hable
en su nombre, puesto que en la maxima de Marx (2008), ellos ya “no pueden

representarse a si mismos, ellos deben ser representados”.'!

Pero la misma modernidad que los oculté en la homogenizacion, y aqui esta
su paradoja principal, sera la clave para que los mapuche utilicen los medios que
proporciona ésta para levantar la voz, a través del movimiento indigena, de los
discursos de contrapoder, de estrategias globales de visibilizacion, que se expresan

102 En la actualidad si bien los

en medios escritos y principalmente audiovisuales
medios de comunicacidon estan controlados por el poder hegemodnico, aparecen
multiples formas de expresion de los grupos subalternos a partir de los medios de
comunicacion como son las radios locales y comunitarias; el internet; periddicos
impresos y digitales y las diversas plataformas comunicativas disponibles. La
oralidad por su parte, fue relevante en el proceso de resistencia cultural a la

dominaciéon y hoy aparece como un medio discursivo relevante para entender la

configuracion de las relaciones interétnicas.

3. LA PRODUCCION DE LO MAPUCHE DESDE EL ESTADO CHILENO
3.1 Breve analisis sociohistérico

La rica tradicion oral de los pueblos originarios en Latinoamérica ha permitido
mantener los conocimientos sobre la historia del contacto con occidente y sobre los
fundamentos de la religiosidad y cosmovision indigena. También la oralidad ha
contribuido a salvaguardar conocimientos especificos en salud, astronomia, arte,
agricultura y gastronomia de los pueblos. Todos estos conocimientos forman parte
del discurso mapuche que ha sido transmitido por generaciones a lo largo de la
historia. El hecho de que la oralidad sea tan importante y mas atn la lengua propia de

los pueblos, es que se nos hace muy dificil saber acerca de los cambios

%" Por supuesto aqui me refiero a la famosa expresion acufiada por Marx en el Dieciocho de Brumario
de Luis Bonaparte, su obra historica cumbre.

12 El silenciamiento de los subalternos, de las personas sin voz y sin representacién ha sido una
constante en los procesos de colonizacion, pero como lo ha visto Spivak, en esto también ha tenido
responsablidad la produccion intelectual de occidente, la cual al hablar en nombre de los subalternos
ha terminado, en los hechos, reproduciendo su silenciamiento estructural. (Spivak, 2003)
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experimentados en este discurso, porque entendemos que antes de la llegada de los
occidentales a América se daba un contacto permanente entre pueblos con diversas

7 . . r 10
caracteristicas, que ya iban transformando la lengua y la cultura que tenian'®.

En el caso mapuche, se desarrollaron procesos migratorios hacia y desde lo
que hoy es Argentina, por lo cual este pueblo se mezcld con los tewelches que vivian
en Argentina, asimildndolos. Desde Perd, los incas expandieron su territorio,
desarrollando incursiones hasta lograr ampliar su territorio al Maule —lo que hoy es la
VI Region- Por este motivo contamos con evidencias materiales del contacto pero no

L 104
con relatos orales que den cuenta de esta situacion .

El contacto de los mapuche con occidente y especificamente con los
espafioles marc6 una nueva era, debido a la gran diferencia entre ambas
cosmovisiones. Como he sefialado, la escritura traida por occidente transformo el
modo de vida indigena y propici6 la implantacion del capitalismo, pues en lo juridico
se implementaron las leyes indianas que daran paso al derecho positivo y al

desconocimiento del derecho propio y la tradicién oral.

Una vez iniciada la independencia, el nuevo estado chileno impulsé una
politica de expansion de sus fronteras, asegurando los limites fronterizos,
amenazados por los nuevos estados emergentes en Latinoamérica. Esta expansion de
sus fronteras implico anexar el territorio mapuche al estado chileno. Para esto se
utilizardn tacticas militares, evangelizadoras y politicas. La guerra de la
independencia (1813-1826) favorecié en cierto sentido la autonomia territorial
mapuche, ya que gran parte de la poblacion mapuche se mantuvo al margen de esta
guerra, simpatizando mas con el bando realista-espafiol que el independentista. La

economia indigena tuvo un periodo de auge antes de la radicacion, a partir de la

1 . . , . . . .
% Quiero explicar aqui que uso la idea de “occidente” no para reificar alguna categoria homogenea de

personas y culturas, cosa en la que por supuesto no creo. Sin embargo, uso el concepto para enfatizar
en la fuerza cultural que emana de cierta epistemologia universal que va a ser instalada en el mundo a
partir del triunfo cultural de europa por sobre los otros mundos, las otras culturas, las otras
cosmogonias. Algunos temas vinculados a estos debates son claves en la antropologia actual, por
ejemplo en el trabajo de Viveiros de Castro (1992 y 2004).

"% Hay que recordar que la ausencia de fuentes escritas en los pueblos colonizados fue uno de los
temas preferidos en los debates iniciales de la antropologia. Basta recordar que el funcionalismo
britanico, luego de algunas discusiones al respecto, se va a declarar como ahistorico, es decir, va a
aceptar la imposibilidad que tiene la antropologia para trabajar con fuentes escritas, por lo que no se
trata de un desprecio hacia la historia (una actitud anti-historica) sino la aceptacion de su limitacion
original (una epistemologia a-historica). Ver Radcliffe Brown (1968).
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crianza, venta e intercambio de animales —ovejas, vacunos y caballos- ademas de una
agricultura incipiente. El comercio de lanas, cueros, de ponchos trajo consigo
conflictos derivados del engafio hacia los mapuche, lo que tuvo que ser

constantemente regulado en los parlamentos'®”.

Boccara y Boccara (1999) establecen una secuencia historica en Chile, en la
cual van definiendo las relaciones interétnicas y describiendo el caso mapuche.
Define tres periodos, el primero denominado Los albores de la republica (1810 y
1850); posteriormente habla de un periodo conocido como la Colonizacion y
conquista militar (1852-1883); posteriormente se desarrollé el periodo llamado
Colonizacion interna (1883-1927); finalmente el ultimo periodo los autores lo
denominan Division de comunidades, politica asimilacionista y organizaciones

araucanas.

En Los albores de la republica (1810 y 1850) se forja el naciente estado,
promoviendo un lento proceso de asimilacion cultural de los mapuche, para lo cual
utilizan las mismas estrategias de conquista usadas por los espafioles, es decir, los

parlamentos y la mision evangelizadora.

El hecho de que los Mapuches se hubieran puesto preferentemente del lado
del bando realista no era atin visto como una traicion sino mas bien como un
desconocimiento de su propio destino historico. El poco interés que
despertaba en los indigenas el proyecto emancipador, no parecia desalentar el
espiritu integracionista de los padres de la Patria. (Boccara y Boccara,

1999:747)

Los parlamentos siguieron operando durante la reptblica como acuerdos de
paz, operando desde el oficialismo un discurso centrado en la nacion chilena, la
union y la confrontacion con los espanoles. Los parlamentos vienen a garantizar la

paz con el pueblo mapuche, para de este modo consolidar el comercio y oponerse a

1% Contrario a la suposicion de Weber que le indicaba que con el avance del desarrollo capitalista se
crecia también en racionalidad y funcion eficiente del estado (Weber, 2003), en casos como el
expuesto lo que vemos es la coexistencia de un capitalismo protestante con un capitalismo de
pirateria, de un momento moderno y otro atrasado. De un capitalismo, en la definicion calvinista que
da Weber, guiado por ideas de dedicacion y trabajo, y de otro capitalismo, guiado por el saqueo, el
despojo y la violencia como armas del estado.
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los enemigos del pais, que eran los espafioles. En el Parlamento de Yumbel de 1823

se sefalaba:

Desde el despoblado de Atacama hasta los limites de la provincia de Chiloé
todos seran tratados como ciudadanos chilenos en el goce de las gracias y
privilegios correspondientes y con las obligaciones respectivas. (Citado por

Domeyko, 2010:10)'%

La misma situacion ocurrié en el Parlamento de Tapihue en 1825, celebrado
en Los Angeles, lo que hoy es la VIII Region, donde se ratifica la frontera y territorio
mapuche al norte del rio Bio Bio. Por su parte, la evangelizacion fue una herramienta
de colonizacion principal y un tema tratado en los diversos parlamentos, lo referido a
la entrada de misioneros al territorio mapuche. La educacion occidental por su parte,
implico la imposicion de la escritura como forma de civilizar al indio, base de las
normas y leyes que se impusieron y transformaron profundamente el modo de vida
mapuche. Hay muchos testimonios, que sefialan que los misioneros buscaban a los
hijos de logkos, con el fin de internarlos para educarlos y cristianizarlos, de este

modo se llevaba adelante una colonizacién en cierta medida indirecta'"’.

Para Jorge Pinto (1996), Chile inicia la historia republicana mirando al norte
de Chile, ya que econdmicamente la mineria era la principal fuente de ingresos. Esto
se veia favorecido por las inversiones de empresarios nacionales e ingleses. El otro
foco acentuaba la mirada sobre la agricultura en la zona central. El sur de Chile no
era de interés econdmico, si politico en el caso de zonas con acceso expedito al mar,
por ejemplo Valdivia, desde donde los espafoles emplazaron tempranamente fuertes
para evitar la entrada de corsarios. Sin duda que en un principio no existio la

necesidad de promover la anexion del territorio mapuche al chileno debido entre

1% Tratado de unién firmado por el coronel Pedro Barnechea con los caciques gobernadores de los
cuatro butalmapus y ordenado por el presidente de la época Ramén freire. En Yumbel, 12 de
diciembre de 1823, Fs. 281-285. Las citas de f.281, en Archivo Nacional, Ministerio de Guerra, vol.
133.

"7 Educando a una pequefa parte de su poblacion, se pensaba en un efecto mas amplio que seria
irradiado por los nuevos cuadros de mapuche dociles al estado y a sus intereses econdmicos. Este es
un modelo distinto al canadiense o australiano, donde fue practica habitual el separar a todos los nifios
de sus padres, para luego ser enviados a escuelas e internados. Al cabo de muchos afios, casi siempre
en el inicio de su vida adulta, estos chicos volverian a sus pueblos y familias.
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otras cosas a que las clases dirigentes del pais se encontraban demasiado ocupadas en

Santiago y el norte del pais.

Boccara y Boccara (1999) plantea que aun cuando no existia un interés
economico por el sur de Chile, el proyecto indigenista se ird desarrollando en forma
lenta, siendo tres los procesos que se llevaron a cabo para lograr la total anexion del
territorio mapuche al estado nacional, esto en el periodo de Los albores de la

republica ya mencionado.

En primer lugar, las normativas de 1823 y 1830 constituyeron la primera
tentativa de imponer el dominio estatal sobre terrenos indigenas asi como la
supremacia del sistema juridico chileno. En segundo lugar, empezd a
materializarse la idea de traer a inmigrantes europeos para colonizar la region
con hombres laboriosos. El proyecto de inmigracion selectiva como manera
de «mejorar la raza chilena» ya se concret6 con la ley de colonizacion dictada
por el presidente Bulnes en 1845. En tercer lugar, la integracion econémica
de la region del Bio-Bio al resto del territorio de Chile ya habia empezado en

los afios 1830-1840. (Boccara y Boccara, 1999:748)

El discurso republicano se inici6 como un discurso de unidad, donde se
invitaba a los mapuche a ser parte de esta nueva reptblica, donde se les respetaria sus
derechos territoriales, confabulando una alianza en oposicion a la Corona Espafiola,
enemiga de la independencia. Se ensalzaban las cualidades guerreras de los
indigenas, destacando la fuerza, el valor y el heroismo, como sinénimos de las
cualidades nativas que se requerian ahora para lograr la anhelada independencia y
unidad nacional. El imaginario nacional y la identidad nacional recuperaba lo
mapuche a partir de sus valores guerreros, esto quedo en el imaginario chileno y fue
plasmado en libros de historia, form¢ parte de la ensefanza escolar de este pais
durante mucho tiempo. Fuera de este marco, lo indio no existia, o no debia existir, al
menos en el deseo de la ¢€lite. De este modo, la reptblica se erigia asi como mestiza,
esta mezcla encubria de cierto modo lo indigena y lo relegaba a una categoria de

folclore, un rasgo propio de las republicas latinoamericanas'*®.

108 . . . . .1 .
En esta tesis no tengo el tiempo para abordar las diferencias entre los procesos indigenistas de
Chile y de latinoamerica. Me conformo aqui con subrayar que mientras en muchos paises de la region
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Como se menciono en la cita anterior, la primera estrategia del estado para
anexar el territorio mapuche al chileno fue las normativas de 1823 y 1830 (Op.cit).
Este proceso apuntaba a que el estado reconocia en un principio la propiedad
indigena sobre ciertas extensiones de terrenos y mandataba a los intendentes a que
midieran, tasasen y remataran los terrenos sobrantes pertenecientes al estado. Con
esto se reconocia la propiedad, pero se restringia todo al concepto de ocupacion,
ajeno a una sociedad trashumante que basaba su economia en esta movilidad
estacional y en donde muchos terrenos se aprovechaban en ciertas épocas del afio,

109
como el caso pewenche y las veranadas .

El segundo proceso expuesto por el autor se centrd en promover la
inmigracion europea, proceso que traeria el “mejoramiento de la raza” y con esto
mejoraria la productividad. Esto serd de suma importancia en la ideologia
colonizadora, la idea de progreso y eficiencia, lo que supuestamente sélo se
encontraba en los inmigrantes europeos y en parte de la poblacién nacional de origen

o P - 1
europeo, por cuanto lo indigena sera sindnimo de atraso y estancamiento' .

Esta ideologia racista fue y es una de las principales fuentes del desencuentro
actual entre el estado y los mapuche. Ya que el indigena en la mayoria de los casos
fue visto y sigue siendo visto como un sujeto problema, que produce en forma

ineficiente, estd en contra de los proyectos de inversion capitalista para extraer

se partid imaginando la unidad nacional a partir de un indigena que sintetizaba la mezcla y la
productividad de esa base india y el encuentro con el europeo, en Chile se hablaba de mestizaje como
forma de invisibilizar al mapuche de la escena nacional, en un bricolage que aseguraba su exterminio
discursivo de la nueva esfera nacional. El mapuche, de esta manera en Chile y en esta historia, se
parecia en los libros y en los discursos cada vez menos al mapuche que sobrevivia a diario al nuevo
orden geopolitico del sur de Chile.

' Me refiero al traslado del ganado en verano a zonas de pastizales, los cuales en invierno estin
cubiertos de nieve. Esto es propio de las comunidades mapuche cordilleranas. Un fendmeno similar es
descrito por Murra (1972) para el mundo andino, idea que €l elabora en términos de un sistema de
explotacion vertical de pisos ecologicos, segun el cual los indigenas del Peru prehispadnico mantenia
un complejo sistema econdmico que les permitia explotar distintos pisos ecoldgicos en base a un
sistema de redistribucion y reciprocidad, a nivel estatal y comunitario. En el caso mapuche, esto
significa que hasta ese momento, se podian definir sus sociedades como culturas viajeras o en
movimiento.

"% Las ideas de biopoder elaboradas por Foucault empatan bastante bien con lo que estoy describiendo
aqui. El autor frances sostiene que en la época moderna pasamos de un estado territorial a otro estado
de poblacion. Esto significa que la vida pasa ahora a ser “el lugar” central donde se ejerce el gobierno,
en donde la biologia se hace politica —la biopolitica- y la clasificacion de razas y sexos se convierten
en un asunto serio de administracion publica.
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materias primas de sus territorios y en general no sigue el modelo de desarrollo

propuesto por el estado nacional.

Conviene en este lugar hacer una aclaracién y ser muy explicito en lo que
considero fueron las funciones ideoldgicas de esas ideas que llevaron, en definitiva, a
sustentar la moral de la empresa colonial y luego de ocupaciéon territorial. En
antropologia, una buena parte del desdén con que se abordaron los problemas de
ideologia en la sociedad se debieron a las concepciones heredadas de Marx (1968),
quien la definia en su dimension negativa. Recordemos que Marx toma la imagen
invertida de la camara oscura que fue la metafora que Feurbach us6 para cuestionar
la religion. Con esta imagen, Marx explica que al igual que el proceso fotografico, la
ideologia producia una imagen invertida de la realidad, oscureciendo el proceso real
de vida. En esta tesis, en cambio, yo parto de ideas posteriores que el propio
marxismo hizo sobre si mismo. En este sentido, considero que la ideologia, en este
caso racista sobre los mapuche y su cultura, ha sido clave en la construccion de la
dominacion. Por esto, a la ideologia hay que verla por sus efectos y no por sus
origenes (aunque esto ultimo tampoco debe subestimarse). Entre los mapuche, los
componentes de esta ideologia del desprecio racial fueron claves para alimentar las
visiones de las clases fundamentales, clases que por medio de sus aparatos
ideologicos (television, periddicos como El Austral o EI Mercurio, la academia, las
ciencias, la escuela, la iglesia y las disciplinas), lograron imponer sus visiones al

resto de la poblacion.

Conviene aqui recordar el papel clave que tuvo el racismo en la construccion
del proceso colonial. Como lo ha indicado Fitzpatrick para sus estudios en Africa, el
racismo no fue una aberracion del proyecto colonial, no fue algo marginal ni algo
que se desarrolld por fuera del proyecto imperial. Al contrario, nos dice el autor, el
racismo fue parte integral del iluminismo europeo, fue central en la moderna
mentalidad del continente y estuvo entonces en las bases del racionalismo legal con
que se impuso un modelo de extraccion de recursos y de distribucién econdomica

entre los continentes (Fitzpatrick, 1990).

El tercer proceso o estrategia del estado para incorporar el territorio mapuche
a la republica, consistio en anexar lo que hoy es la VIII Region al estado, territorio

habitado por comunidades indigenas, fomentando la agricultura y colonizacion.
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Tenemos un estado que fomenta la colonizacion espontanea y el abuso de colonos y
chilenos'"" respecto a la usurpacién de tierras mapuche. La economia internacional y
nacional producird un “efecto gatillo” en tierras mapuche, ya que la demanda de trigo
ird en aumento, los colonos irrumpiran stibitamente en territorio mapuche sin mediar
legislacion alguna. La colonizacion ira conformando el latifundio, producto de la
demanda de trigo nacional, proveniente de las empresas mineras del norte de Chile;
ademads de la demanda internacional de trigo desde California a partir del afo 1848,
época en que se desata la fiebre del oro en Estados Unidos. Se suma a esto la
produccion de carbon en la zona costera de la VIII Region, que motivara la
proletarizaciéon campesina e indigena asociada a la explotacion del carbon. Como
vemos, la economia marcara el rumbo de la vida del pueblo mapuche y el discurso
del estado tendera a esta idea de progreso, desarrollo y modernizacion capitalista. A
partir de esto, es cada vez mas claro que lo mapuche se dirime en la escena nacional

¢ internacional.

En este sentido es que vengo sosteniendo la idea de que, bajo este marco de
economia politica colonial y después capitalista, es que el mapuche fue borrado y el
indigena fue inventado como categoria de articulacion y explotacion. En la
construccion de la nacién chilena, con algunos elementos fragmentados de cierta
historia precolonial, el indigena tuvo que ser creado en perfecta sintonia con la patria.
Un personaje de origen psicoldgico oscuro (en la expresion de Fitzpatrick, 1990),
insumiso, incorregible en muchos aspectos, debia ser borrado de la escena nacional.
Pero una vez alli, persistente en su biologia y existencia, tuvo que ser civilizado,
educado en las aulas y en las salas de hospital, corregido mediante las leyes, puesto
en su lugar en la historia y en la joven nacion. El castigo serd una forma de

domesticar al mapuche, por medio de golpes se prohibia en las escuelas hablar el

111 . . . . .
Hago esta diferencia, ya que por “colono” entiendo a los inmigrantes europeos que se asentaron al

sur de Chile y en territorio mapuche, favorecido por la politica expansionista del estado chileno, que
consider6 traer extranjeros “laboriosos” para colonizar. En cambio por “chilenos”, entiendo los
mestizos que también se interesaron por ocupar y explotar las tierras al sur de Chile y que fueron
igualmente favorecidos por la ley de colonizacion dictada en Chile en el Gobierno de Manuel Bulnes
en 1945. Debo aclarar que esta es también la nomenclatura con que se conocen estos dos tipos de
personas en el sur de Chile, es decir, son parte de las expresiones “folk” de la poblacion del sur del
pais.
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mapuzugun; en los fundos —campos de gran extension- se marcaban a los mapuche

considerados peligrosos, ladrones y rebeldes, al igual que a los animales' '

Es asi como coincidente con esto, el territorio mapuche fue considerado
baldio e improductivo y su poblacion como incivilizada pues no era capaz de
producir bajo la eficiencia occidental. La explotacion de materias primas y el uso de

tecnologias traidas de Europa fueron la base del sistema econdmico.

Es asi como la ley de 1835 sobre denuncias de tierras baldias permitié la
adquisicion de grandes extensiones de terrenos en la Isla de la Laja. Esta ley,
como las normativas posteriores, desconociendo totalmente el sistema de
tenencia y ocupacion de tierras por parte de los indigenas, permitia al
denunciante apropiarse de un terreno juzgado libre de propietario. (Ibid,

1999:751)

Es importante aqui detenerse en la observacion de estos hechos. El territorio
es considerado vacio, libre para los hombres trabajadores (que en su mayoria vienen
de Europa del norte) y cosa curiosa, la poblacion existe y es un asunto serio. Es decir,
los mapuche existen —y son un problema-, pero su territorio no. Diriamos que son
una especie de angeles de la escena nacional chilena, sin raiz y sin historia, caidos
por algiin oscuro proceso hasta estas tierras del norte de la Patagonia. ;Qué hacer con

ellos entonces?

La respuesta se desliza por la tenue linea de la biopolitica tan caracteristica de
la actualidad (Foucault, 1978). En esta perspectiva —la biopolitica-, se debe

comprender que el poder opera a nivel de los seres vivos, se coloca en el nivel de la

"2 De hecho una de las demandas del pueblo mapuche de principios del siglo XX fue eliminar la

marcacion, cuestion a que adhirieron las organizaciones mapuche y sus principales lideres, luego de la
Marcacion Painemal, en contra de Juan M. Painemal. Otro ejemplo lo constituye la familia de colonos
Smitman, quienes se caracterizaba en la Comuna de Los Sauces, IX Region, por hacer la “marca de la
campana” a sus trabajadores, la que consistia en marcar a fuego con un fierro en el gluteo de la
persona. En 1994 me comentaron en las comunidades que alin habian ancianos que habian sido
marcados. Por lo general se marcaba a los considerados rebeldes, ladrones, para que los mismos
colonos pudieran distinguirlos, haciendo cortes en la oreja o marcas a fuego.
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vida. Se trata de la administracién de la vida, que intenta aumentarla, multiplicarla,

. . . 11
ejercer sobre ella controles precisos y regulaciones generales' .

Hoy en dia, dice Foucault, la vida es un objeto politico central. El asunto es
tomarla y controlarla. Y de esto se trata en el caso mapuche. De ocupar su territorio y
asentar alli la figura de la nacidn chilena. Pero también, y quizds mas importante,
esto consiste en tomar esas vidas mapuche, ordenarlas, controlarlas, administrarlas
por medio de actos de fuerza y poder. En la época de la biopolitica, dice Foucault, la
mas alta funcién no es matar, es sostener y multiplicar la vida al ponerla en orden.
Las matanzas han llegado a ser vitales, insiste el filosofo, por lo que las guerras no
se hacen en nombre de todos o del soberano, sino afirmando la necesidad de vivir. En
el caso mapuche, el hecho de que constantemente se les presenta como salvajes,
animales insumisos, no refiere a otra cosa que a su biologizacion. A su rebajamiento
como condiciébn de puro instinto, cero racionalidad, pura animalidad. Biologia
peligrosa. De modo perverso, la historia colonial de los mapuche, la antigua y la
reciente, se une a otras historias parecidas, en donde poblaciones enteras son

114

construidas como vidas insignificantes (Agamben, 2004) ', vidas que quizds no

valen la pena de ser vividas.

Dejemos de momento estas reflexiones sobre las que volveré mas adelante.
Veamos ahora lo que el derecho aport6 en este proceso hacia los mapuche. Respecto
a la jurisdiccion del territorio nacional, la Constitucion de 1833 fijaba los limites del
estado chileno entre el desierto de Atacama hasta el Cabo de Hornos, sin embargo el
territorio solo estaba habitado por chilenos desde la Serena hasta Concepcidon. No
estaban habitados el norte y el sur de Chile, este ultimo contaba con una alta

concentracion indigena. Como se puede ver hasta aqui, la ley tuvo un papel central

' Hoy en dia se detecta una amplia y sugerente produccion de estudios, desde la filosofia hasta la
antropologia, que abordan los problemas derivados de la biopolitica. Es curioso que Foucault apenas
insinuara el tema en el ultimo capitulo de su tltimo libro de autor y que esto diera para tanta discusion
(La voluntad de saber, 1978). La pregunta fundamental que alli se establece, en palabras de Esposito,
es (qué hace que la politica de la vida termine por acercarse inexorablemente a su opuesto, la muerte?
(Esposito, 2011).

"% Giorgo Agamben, inspirado por los escritos de Primo Levi sobre los campos de concentracion,
traza una sugerente discusion para proponer como la vida operd en el modelo nazi como resorte
fundamental de la politica, siendo el regimen nazi probablemente quien al maximo desplegd estas
tecnologias de biopoder. En ese marco las vidas de algunos —judios, gitanos, etc.- aparecieron
definidas como vidas insignificantes. Mirado en un sentido mas amplio, esto conlleva a pensar que el
nazismo no es una excepcion en el desarrollo del capitalismo, sino mas bien su continuacién in
extremis.
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en el proyecto colonial chileno, cuestion que se va a transformar en un rasgo

historico de la relacion de los mapuches con el estado.

Un segundo periodo historico expuesto por Boccara y Boccara (1999) fue el
de colonizacion y conquista militar (1852-1883). Respecto a éste tenemos que el 18
de noviembre de 1845 el presidente Manuel Bulnes promulga la Ley de
Colonizacion, que autoriza el establecimiento de colonias extranjeras al norte de
Copiap6 y sur del rio Bio Bio. Este episodio historico estuvo marcado por la
necesidad del estado de ejercer soberania al sur del Bio Bio. Esto significo fomentar
la colonizacion extranjera, el desarrollo de la agricultura y la incorporaciéon de
industrias propias de Europa, propiciando el surgimiento de diversos negocios como
la fabricacion de cervezas, molinos y el auge de la produccion triguera y ganadera.
De este modo, el discurso sobre lo indigena desde el estado sufre un vuelco, ya que
se pasa de una vision heroica del indio, necesaria para construir la nacioén unitaria y
poder vencer a los espafoles; a una vision que negativiza la tradicion de lo indigena
y lo rural, asociado al retraso, pasado, incivilizado, donde su religion, su lengua y su

comunidad son un estorbo para la modernidad en pleno auge.

Por otra parte, el mayor valor de los terrenos cultivados 1 la creacion de
nuevas industrias vendria a redundar en provecho del Estado, y a promover la
inmigracion voluntaria de otros puntos de la Republica i del extranjero.
Dando a la colonizacion toda su importancia i fomentandola en una escala
proporcionada, en pocos afios el fisco podria utilizar centenares de miles de
cuadras de los terrenos situados entre el Malleco 1 el Imperial 1 algo mas
adelante; la existencia de tribus salvajes en la Republica, solo apareceria

consignada en las paginas de la historia. (Saavedra, 1870:18)

Las primeras oleadas migratorias fueron principalmente de origen aleman y
austrohtngaro, instaladas en Valdivia, Osorno y Llanquihue. En la Araucania la
colonizacién se realizd en forma posterior, entre 1883 y 1890, con la llegada de
10.312 colonos provenientes de Alemania, Francia y Suiza. Lo tardio de este proceso
se debid a que este territorio no estaba ocupado militarmente, ese fue el motivo por el
cual a partir de 1861 se comienza a planificar la ocupacion militar de la Araucania,

encomendandose esta tarea a Cornelio Saavedra, quien fue militar y diputado de la
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15 . . ., ey , .
. El episodio de ocupacion militar de la Araucania fue eminentemente

republica’
bélico y ofensivo. Se desconocen los parlamentos como acuerdos que reconocian la
independencia territorial. Inicialmente la ocupacion se hizo adelantando la linea
fronteriza del Bio Bio a Malleco, hasta ocupar paulatinamente lo que hoy es la

Araucania.

Su plan, en sintesis, consistia en el adelantamiento de la linea fronteriza hasta
el rio Malleco, linea que seria protegida con la construccion de una serie de
fuertes, dejando como territorio mapuche independiente aquel comprendido
entre el Malleco y el Toltén; la subdivision y posterior enajenacion de los
terrenos del Estado comprendidos entre el Bio Bio y el Malleco; y en la
colonizacién por extranjeros de los terrenos de la Araucania (Aylwin,

1995:17).

La ocupacioén propiciada por el estado y el parlamento se veia justificada por
varias razones. Siendo el tema econdmico el principal, ya que una colonizacion
extranjera permitiria al estado llevar adelante un proceso de industrializacion
favorecido por la experiencia de la revolucion industrial en Europa. Ademas, la
agricultura moderna requeria el uso de maquinaria agricola e insumos que debian ser

traidos del viejo continente.

Por otra parte, el mismo Cornelio Saavedra reconocia que en la Araucania se
vivia un desorden producido por la entrada espontanea de inmigrantes y la ausencia
de leyes que tuvieran por objetivo la apropiacion de los terrenos considerados
baldios. Saavedra a toda costa intenta validar la tesis de la ocupacion, victimizando al
indio y al colono, planteando que el desorden y el caos no hacia prosperar la nacion.
El indigena nuevamente aparece como un ser con un doble estandar, ya sea ignorante
o aprovechador. Una categoria de personas altamente ambigua. Este rasgo historico

continua hasta nuestros dias.

'3 Es importante recordar que este proceso ocurrid paralelamente a la campafia por la cual Argentina
ocuparia una buena parte del territorio mapuche al suroeste. Es decir, ambas campaiias, las de Chile y
Argentina, ocurren en el mismo tiempo y sobre el mismo territorio, en ambos lados de la cordillera de
los Andes, en una accion geopolitica coordinada por ambos estados. Es curioso como cien afios
después, los gobiernos de Chile y Argentina volverian a estar organizados mediante la Operacion
Condor. Por medio de ésta, ahora se actuaria sobre otro tipo de personajes insumisos; los izquierdistas
que durante los afios 70" pondrian en jaque a sus respectivos estados.
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Conviene, sin embargo, evitar un mal, sentido desde muchos afios atrés,
resultante de los fraudes que se cometen en las enajenaciones de terrenos de
indigenas i que han producido un caos en la legitimidad de los derechos sobre
terrenos. Bien sea que el indio vendedor engafie al comprador, presentandose
como duefo sin serlo, bien sea que el comprador, abusando de la ignorancia
del indio, lo induzca a errores, resulta que por estas y otras causas se ha
producido i se producird mientras subsista tal orden de cosas, un palenque de
juicios interminables, una confusion de derechos que no pueden evitarse

(Saavedra, 1870:16).

De este modo, la ocupacién del territorio mapuche estuvo marcada por dos
grandes procesos. Por una parte una ocupacion fisica del territorio y por la otra, la
ocupacion ideoldgica. El primer caso implicd construir fuertes, abrir caminos,
sistemas de comunicacion, fundar ciudades, construir templos religiosos. Proceso
que se dio a través de la ocupacion militar, cristiana y la imposicion de la radicacion
de los indigenas. Esto justifico la colonizacion chilena y extranjera, dando un soporte

material a la invasion.

En este punto es interesante observar como en el caso de la ocupacion del
territorio mapuche operaron las dos formas de poder que Foucault describe en su
historia del gobierno en Europa. De acuerdo a esta propuesta, en los siglos que van
del XVI al XVIII, se produce una profunda transformacion en la forma en que se
expresa y desarrolla el poder. Pasamos, dice Foucault (2006), de un periodo de poder
absoluto basado en el territorio como lugar primario de la soberania, a un poder

estatal basado en la poblacion como lugar de la soberania.

Esto implic6 pasar de una singularidad trascendente en el poder del Principe,
a una pluralidad de formas de gobierno. En la actualidad, hay muchos gobiernos
(gobierno de si mismo, gobierno de las familias y gobierno del estado), de las cuales
el Principe es una modalidad mas. Mientras el poder del soberano se simboliza en la
espada (poder de dar vida y dar muerte), el poder de la multiplicidad de gobiernos se
articula con infinidad de mecanismos, técnicas y procedimientos que provocan la
fragmentacion del poder y el trabajo directo con la subjetividad y con las
mentalidades (el gobierno més la mentalidad, o la compleja palabra creada por

Foucault de “gubernamentalidad™).
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La ocupacion mapuche, en vista de esta historia, aparece como el resultado de
un poder absoluto que a la manera en que lo dispone el Principe, puede dar vida y dar
muerte. El exterminio, el saqueo, la usurpacion de tierras, etc., justifican esta idea.
Pero no es la inica. También en la ocupacion militar del territorio se expresa el poder
sobre la poblacion, el estado gubernamentalizado, que se ha salido de si mismo y se
ha expandido por las venas y arterias de la sociedad mapuche a través de un poder
mucho mas sutil pero no por eso menos violento. La escuela, la medicina, las
disciplinas son el argumento para esta segunda forma de poder. El resultado de esto,
me parece, es que parafraseando a Bolivar Echeverria, aqui la poblacion indigena fue

vencida, siendo unos pocos los que sobrevivieron a la devastacion (op.cit.).

Habia dicho que junto a la ocupacion fisica del territorio se dio la ocupacion
ideologica del mismo. Este proceso de ocupacion ideologica del territorio se dio a
través de la evangelizacion civilizatoria y el cristianismo, la imposicion de la
educacion occidental y el derecho positivo. Todo lo anterior se manifesto a partir de
un discurso ideologico sustentado en la republica unitaria, que ahora justificaba la

invasion y la barbarie, procesos necesarios para construir una nacion.

No fue en este el periodo més sangriento de la famosa guerra de pacificacion
puesto que la labor fraudulenta de numerosos especuladores, las ventas al
fisco, las donaciones y arriendos de terrenos y la penetracion espontanea
diezmaron gran parte del territorio indigena por conquistar. Sin embargo la
ultima fase de la ocupacion de la Araucania habia comenzado. Se fundaron
fuertes en lugares estratégicos, un ejército compuesto por 7.000 hombres
comenzo6 a avanzar legitimado en su accion por la ideologia racista que se

habia impuesto entre la élite chilena. (Boccara y Boccara, 1999:753).

Es en este proceso en que la barbarie y el abuso de poder por parte del estado
se acentiian. El racismo adquiere caracter de politica cuasi-oficial, con lo que se
consolida el poder bioldgico y politico del racismo. La ocupacion era alentada en el
discurso oficial, que acentuaba las caracteristicas negativas de los indigenas: se les
tildaba de salvajes, sangrientos, incivilizados, barbaros. Al respecto, el discurso
propio del racionalismo y la iglesia catolica sobre lo indigena habia desaparecido,

aquel que se construyd desde Europa y que centraba su atencién en un indigena
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55116

como simil del “buen salvaje” °, un ser no contaminado por la sociedad, en un

. e g ., . .11
estado natural, que requiere la civilizacion para evolucionar a un estado superior''’,

Si bien ahora ese mismo indigena debia seguir este ascenso evolucionista, el
estado chileno comenzaba a considerarlo un estorbo para el desarrollo. Se realzan
cualidades negativas que solo desapareceran si es capaz de dejar sus costumbres y
reemplazarlas por las costumbre occidentales. Por su condicion de incivilizado, los
indigenas carecian de derechos y el estado actuando de buena fe creo la radicacion y
los titulos de merced, que como bien dice su nombre esta merced de tierra pasé a ser
un regalo, un favor, que el estado benefactor hacia para los incivilizados, con el

compromiso que se civilizaran e incorporaran a la nueva nacion moderna.

En este contexto, los grupos indigenas perdian toda existencia juridica y
debian acatar las leyes superiores del Estado-Nacion chileno: «La Cémara
sabe que nuestra Constitucion politica determina que los limites de Chile son:
por el norte el desierto de Atacama, al oriente la cordillera de los Andes, por
el sur el cabo de Hornos y al poniente el mar Pacifico. Esto significa
claramente que dentro de esos limites no puede haber nadie que no obedezca
en todo las leyes de Chile», afirmaba en 1868 el ministro de Hacienda
Vicente Reyes. [...] «Si esto es cierto; si tampoco puede desconocerse que
hay una fraccion de habitantes en nuestro territorio que se llama araucanos,
pero que para mi son también chilenos, jen virtud de qué derecho se les
quiere eximir de la obediencia a nuestras leyes? » [...] (Casanueva citado por

Boccara y Boccara, 1999:754).

1% Se tiende a asociar, erroneamente, a Rousseau con la idea del “buen salvaje”. Probablemente
mucha de esta confusion se deba a que cuando el pensador de la ilustracion leyo relatos de viajeros
que hablaban de la amabilidad y el caracter pacifico de los pueblos del caribe, terminé elaborando una
perspectiva que insitio en ver a la sociedad moderna como una de las fuentes de nuestros problemas,
contrario a una vida en estado de naturaleza guiada por la solidaridad y el compromiso mutuo.

"7 Muchas discusiones europeas en la época colonial tenian que ver con que si los indios de las
américas tenian o no alma (y de alli si tenia algun valor la empresa evangelizadora). Al contrario,
Viveiros de Castro se ha dedicado a desmantelar el perspectivismo amazodnico, aquella filosofia
indigena en Brasil, tratando de comprender la forma en que los indigenas conocen y construyen
conocimiento. Haciendo uso de su etnografia y de unas notas de Levi Strauss sobre el Brasil
amazonico, ¢l propone que a diferencia de las preocupaciones occidentales, a los indios no les
atormentaba la idea de si los europeos tenian o no alma. Eso era evidente para los indios. Su duda era
si ellos podian tener el mismo cuerpo que los otros. El asunto serio de los cuerpos, los cuales
transmutan por medio del uso de ropas y mascaras, no permiten estar seguros sobre el cuerpo de los
otros, de lo que resulta que el tema de las almas no tenia el alcance que la teologia y filosofia europea
le daban. (Viveiros de Castro, 2004)
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Paulatinamente el discurso dominante tendi6 a subrayar a los mapuche como
reticentes a los cambios, a las leyes y a toda sujecion al orden y a la disciplina,
salvajes e insumisos. Conviene indicar aqui, como se ha sefialado a lo largo de esta
tesis, que estos discursos precisamente tuvieron la capacidad de crear —cuestion
propia de la cualidad de los discursos- tradicion respecto a ellos como sociedad y
como cultura. En otras palabras, los discursos y las palabras de tanto repetirse
terminan por adquirir cierta cualidad de autoridad y tradicion tal como aparecen estos
rasgos en la imagen que los chilenos pueden llegar a tener de los mapuches en la
actualidad. En su sentido histdrico, la guerra de exterminio es entonces crucial en el
discurso y practica, pues a través de ésta es posible que el estado logre la total
asimilacion de la poblacion indigena, su chilenizacion y su transformacion de

salvajes a civilizados.

Llevada (la guerra) por el sistema de invasores de nuestro ejército al interior
de la tierra indigena, sera siempre destructora, costosa y sobre todo
interminable, mereciendo todavia otro calificativo que la hace mil veces mas
odiosa i desmoralizadora de nuestro ejército. Como los salvajes araucanos,
por la calidad de los campos que dominan, se hallan lejos del alcance de
nuestros soldados, no queda a estos otra accidén que la peor y mas repugnante
en esta clase de guerra, es decir: quemar sus ranchos, tomarles sus familias,
arrebatarles sus ganados y destruir en una palabra todo lo que no se les puede
quitar. ;Es posible acaso concluir con una guerra de esta manera, o reducir a

los indios a una obediencia durable? (Saavedra, 1870:60)

Un tercer periodo histérico expuesto por Boccara y Boccara (1999) es el de la
colonizacion interna (1883-1927), donde el estado chileno establecid una politica de
regulacion en el acceso a la tierra, creandose la radicacion, que obliga a los mapuche
a vivir en espacios delimitados y estrechos. Aparece el concepto de tierras “baldias”,
las que son apropiadas por el fisco o por colonos, desconociendo el sistema
econémico mapuche, que implicaba la trashumancia y el uso potencial de las tierras.
De este modo comienzan a operar las leyes chilenas y el derecho positivo y se
desconoce el derecho consuetudinario. Lo que trae como consecuencia diversos
conflictos, que desembocan en la desestructuracion de la organizacion sociopolitica

mapuche.
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El 20 de enero de 1883 se crea la Ley de 1866, impulsando la radicacion
definitiva de la poblacion mapuche, lo que se conoce en lengua mapuche como
rakichem -radicacion- Este proceso histdrico marcd un cambio historico fundamental
para la sociedad mapuche, ya que junto con la derrota militar, las familias mapuche
desplazadas por la guerra, deben migrar a diferentes puntos del territorio y ocupar
nuevas tierras, presionados por los militares y los colonos, replegdndose a las
montafias y sectores costeros. En este sentido, rakichem es el vocablo que cred la
sociedad mapuche para incorporar la radicacion dentro de su propio pensamiento,
como un episodio impuesto, traumadtico, que operd con engafios, a partir de
funcionarios que desconocian por completo la sociedad mapuche. En este sentido, la
radicacion, junto con desconocer la territorialidad mapuche, desconoce la lengua de
éstos y comete un genocidio lingiiistico''®, junto con una distribucion de la tierra a la
usanza occidental, sin considerar las diferencias propias que tenian las familias en
cuanto a su estructura sociopolitica, donde el logko y las autoridades tradicionales
gozaban de cierto prestigio y poder socioecondmico en comparacidon a personas

comunes y corrientes.

En suma, contrario a la imagen nacional pregonada hasta el cansancio, para
los mapuche esta historia implic6 comprender el contacto siempre como una

experiencia de trauma, tal como lo ha descrito Fanon en sus trabajos (Fanon, Op.cit.).

El proceso de radicacion vino a materializarse en la practica solo a contar de
la dictacion de la ley que cred la Comision Radicadora de Indigenas en 1883.
Fue esta comision, la que a contar de 1896 tuvo su asiento en la ciudad de
Temuco, la que entre 1884 y 1929 otorgo un total de 2.918 titulos de merced
radicando a 82.629 personas en una superficie total de 510.386,67 hectareas
entre las provincias de Arauco por el norte y Osorno por el sur. (Gonzalez,

1986 citado por Aylwin, 1995:38)

18 Este genocidio, entre otras muchas cosas, implicé que se impuso nombres y apellidos a los
indigenas, castellanizando el mapuzugun, pues quienes radicaban no sabian el idioma. Recordemos
que en la sociedad mapuche cada persona tenia un nombre (ily) que referia a cualidades de animales,
cosas, fuerzas de la naturaleza. Por ejemplo el nombre manke piillii —significa espiritu de condor- fue
reemplazado en la radicacion colocando un nombre cristiano como Juan y un apellido paterno
castellanizado, en este caso Manquepillan, distinto en su escritura, significado y sonido. Catriquir
(1990) agrega que el apellido paterno inscrito se tomo del nombre (ily) del padre y el apellido materno
por lo general lo adoptaron del nombre tradicional del padre de la madre.
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La radicacion se hizo sobre una parte del territorio mapuche. Provincias como
Osorno, Llanquihue y Chiloé no fueron visitados por la Comisiéon Radicadora de
Indigenas, estas comunidades tuvieron que seguir viviendo al margen de la ley
chilena, amparados eso si en los Titulos de Comisario entregados por la Corona
Espanola pero no reconocido por la legislacion chilena de ese tiempo. El proceso de
radicacion contemplo las comunas de: Arauco, Bio Bio, Malleco, Cautin, Valdivia y

Osorno (Aylwin, 1995).

Aylwin (Op.cit.) estima que los mapuche ocupaban cerca de 10.000.000
hectareas y que al terminarse el proceso de radicacion se los otorgd un poco mas de
500.000 hectareas, lo que equivale al 5% del total de tierra que controlaban las
familias mapuche. Con un promedio de 6.18 hectareas por persona, a diferencia de lo

entregado a colonos nacionales y extranjeros, 50 y 500 hectareas respectivamente.

El estado impuls6 la radicacion a través de la comision radicadora, compuesta
por ingenieros encargados de determinar los deslindes de las tierras ocupadas por los
indigenas, para lo cual debia acreditarse con testigos la ocupacion de las tierras con
al menos un afio de antigiiedad. Se procedia entonces a entregar a diversas
agrupaciones familiares Titulos de Merced que en la practica eran titulos colectivos
sobre la tierra, a cargo de un jefe de familia, que en muchos casos coincidi6 con la
figura del logko. Las tierras no radicadas pasaban a ser de propiedad fiscal y
rematadas a colonos chilenos y extranjeros, lo que trajo una serie de abusos y

propici6 la usurpacion de las tierras.

Un cuarto periodo sefialado por Boccara y Boccara (1999) en esta breve
descripcion historica es la division de las comunidades, politica asimilacionista y
organizaciones araucanas (1927-1970). Este periodo se caracteriza por el
surgimiento de organizaciones indigenas, a partir de un movimiento politico y social
que desemboca en diferentes demandas de las organizaciones hacia el estado chileno.
Estas organizaciones se originan a partir de un movimiento intelectual mapuche,
centrado principalmente en las ciudades y levantado con participacion rural, donde

los profesores mapuche asumen una posicion politica y de defensa de su pueblo.

El discurso del estado se centr6 en esta época en la necesidad de la nacion de

incorporar a los mapuche dentro del estado, para lo cual era fundamental que todos
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los indigenas tuvieran igualdad en el acceso a la educacion, salud, justicia, lo que se
conseguia hablando un mismo idioma: el castellano. La politica asimilacionista del
estado, reflejada en las leyes y las discusiones parlamentarias plantearon como
propuesta hacia los mapuche, la necesaria subdivision de sus tierras para que sean
incorporadas al mercado y ellos a la nacion. El estado y sus representantes
aseguraban que la division de las tierras y la igualdad de derechos indigenas respecto
de los chilenos llevarian adelante un proceso de asimilacioén e incorporacion de lo

indigena al pais, de este modo todos llegariamos a ser iguales'".

Desde el mundo indigena surgen diversas organizaciones con discursos
disimiles, que se entremezclan con las voces de los partidos politicos de la época.
Mientras algunas proponen la modernizacion mapuche y la rapida adopcion de las
costumbres occidentales, como la lengua, educacion, salud; otras presentan mayor
autonomia y demandan autodeterminacion y rescate cultural. Sin embargo todas las
organizaciones coinciden en demandar al estado mayor justicia social y evitar
atropellos, engafios y mas usurpaciones de tierras, situacion que fue documentada en
miles de juicios y demandas por usurpacion de tierras comunales. Otros temas que
apoyaban fuertemente las organizaciones indigenas fueron el no pago de

contribuciones, el fomento a la educacion y la ayuda crediticia.

De este modo, el discurso mapuche desde la intelectualidad se erige como un
discurso ambiguo, que oscila entre la defensa de una tradicion cultural auténtica y la
rendicion frente a los valores occidentales representados por los chilenos. En otras
palabras, un péndulo que se mueve entre la recuperacion cultural y en cierto sentido
la vuelta atras, a un pasado romantico visto como mejor'*’, y en contraste, una vision
de futuro que proyectaba el mejoramiento de los mapuche mediante su incorporacion
al estado y a la nacion chilena, a partir de la educacion, salud, religion y de los

valores occidentales.

19 Autoras claves de la antropologia de la ley, como Jane Collier, a partir de la lectura de autores
“olvidados” como Pashukanis (quien propone la idea de “Ley Burguesa”), consideran que aqui reside
una de las trampas claves del liberalismo legal, es decir, que declarar la igualdad de los ciudadanos, en
medio de la mayor desigualdad reinante, pone en cuestion a la propia idea de justicia (Ver a Collier y
colaboradoras, 1995).

"2 Stuart Hall, usando ideas de Fanon sobre el colonialismo, analiza como el cine negro del Caribe
insiste en presentar una imagen hermosa del pasado negro, romantica y que anuncia un instante
pasado que fue mejor. Para Fanon, dice Hall, se trata de una imagen nostalgica del pasado que nos
reconforta y conforma, en medio de la miseria de nuestra vida cotidiana (Hall, 1990).
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Uno de los temas que generd discordia entre las organizaciones fue la politica
de subdivision de las comunidades reduccionales, ya que habia partidarios y
detractores de tal medida. Entre 1910 y 1920 la mayor parte de las organizaciones
indigenas pregonaban discursos a favor de la subdivision, esperanzados en lograr
ampliar sus tierras, pero posteriormente el discurso mapuche se tornara contrario a tal
medida, en el entendido que la subdivision no hard mas que dar legitimidad a las
ocupaciones de wigkas en tierras mapuche y a los miles de fraudes y engafios que se

habian sucedido luego de la radicacion.

4. LA PRODUCCION DE LO MAPUCHE A PARTIR DE LAS LEYES
CHILENAS

4.1 De la radicacion a la subdivision de la comunidad reduccional

Como he venido insistiendo, la ley tuvo un papel central en la dominacion
militar y politica de los mapuche, permitié sustentar y perpetuar el dominio y el
poder. La capacidad de escribir, por parte de los conquistadores, trajo consigo un
cambio sustancial en el modo de vida de los pueblos originarios. Si bien hay una
serie de leyes y decretos emanados por el estado chileno'?' con anterioridad a la
radicacion, las ultimas leyes que posibilitaron la implementacion de este proceso son
relevantes para entender la transformacion de la sociedad mapuche de fines del siglo
XX en adelante. Sin duda la ley de radicacion fue fundamental para entender el
proceso de despojo. El 20 de enero de 1883 se crea una nueva ley que entre otras
cosas acelera el proceso de radicacion y pone freno a la innumerable cantidad de
abusos y usurpaciones de tierras que llevaron adelante particulares en contra de
mapuche. También en esta ley aparece el concepto de tierras baldias, aquellas en que
el indigena no podia probar su propiedad y por lo cual el estado se apropiaba de las
mismas. Posteriormente, la Ley del 4 de Diciembre de 1866 sefial6 en su articulo 5 lo

siguiente:

...Se procedera a deslindar los terrenos pertenecientes a indigenas por una

comision de tres ingenieros que designara el Presidente de la Republica, los

2! Ver el trabajo de José Aylwin (1995), titulado: Estudios Sobre las Tierras Indigenas de la
Araucania: Antecedentes Historicos Legislativos (1850-1920).
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cuales decidiran sumariamente las cuestiones que se suscitares sobre cada
propiedad que deslinden...”, y “expediran a favor del indigena o de indigenas
poseedores un titulo de merced a nombre de la Republica, insertando copia de
dicha acta i1 anotando el titulo en otro libro que servira de registro

conservador. (Aylwin, 1995:20)

Como revisaremos en el apartado sobre discursos y organizaciones, para gran
parte de los lideres e intelectuales de ese tiempo, se tiene una vision romantica del
mapuche pre-reduccional, asociando este periodo con una vida idilica y una
economia de abundancia'?’. La radicacion habria ocasionado la pobreza, tras la
reduccién del territorio y el sometimiento al estado chileno y su estructura politica.

Ademas, varias familias habrian quedado sin radicar, debiendo migrar.

Visiones contradictorias aparecieron en el discurso étnico. Manuel Manquilef
lider y profesor normalista de principios del Siglo XX, fue partidario de la division
de las comunidades, lo que le trajo la enemistad con otros lideres indigenas.
Manquilef escribié diversos textos sobre las costumbres mapuche y colabord con
quien fuera su profesor, Tomas Guevara'>, en la produccion de sus libros Psicologia

Araucana (1908) y Folklore Araucano (1911).

Los juicios del dirigente sobre la radicacion en comunidad tenian asi tres
fundamentos: (1) rompia la antigua jerarquia entre caciques y konas, entre
"ricos (ulmenes) y pobres (konas)"; (2) hacia posible el despojo de los bienes
mapuches por el huinca y que “los audaces sigan enriqueciéndose a costa del
robo”; (3) que solo la propiedad individual y no la comunitaria era la base
“indispensable para la cultura y el progreso de los campos”. (Manquilef

citado en Foerster y Montecino, 1988:70)

22 Actualmente ocurre algo similar. Muchos intelectuales asocian vivir en ruka, comer alimentos
mapuche como el katuto, muzai, miillokin u otros, vestirse con atuendos tipicos, como sinénimo de
bienestar. Sin embargo, varios ancianos me han comentado que antes se sufria mucho, la vida era muy
dura, “no habia que comer”, sefialando que ahora hay comodidades. En este sentido, el pasado
continta siendo una categoria problematica para los mapuche, quienes no terminan de leer el pasado
del mismo modo, emergiendo una pluralidad de lecturas posibles.

'2 Tomas Guevara fue un etndlogo, Director del Liceo de Hombres de Temuco. Fue uno de los
fundadores de la orgnizacion mapuche Sociedad Caupolican junto a otros profesores como Manuel
Manquilef, Manuel Neculman y Carlos Sadlier, religioso anglicano canadiense, fundador de la Mision
Araucana de Quepe.
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El discurso de Manquilef cal6 hondo en la sociedad mapuche, por lo cual el
discurso indigena de principios del siglo XX se centrd en oponerse a la comunidad
reduccional, vista como sinénimo de atraso y estorbo para el desarrollo y progreso de
la cultura. Paulatinamente algunas organizaciones irdn modificando su discurso, mas
proclives a mantener la comunidad reduccional. La historia post-radicacion esta llena
de relatos de comuneros enganados por colonos chilenos, quienes habrian realizado
préstamos y éstos al no poder pagarlos, habrian tenido que entregar sus tierras, o en
otros casos habrian sido desplazados a la fuerza. Ocurrieron muchas injusticias en los

tribunales, donde operaba el cohecho, la coima o el soborno.

Manuel Manquilef intentd por todos los medios de crear una ley indigena que
propugnara la division de las comunidades, en el entendido que con esta medida se
acortarian las distancias que separaban a los indigenas de las demds personas. Para
esto cada mapuche debia ser propietario individual de la tierra, ademas de tener la
facultad para vender o hipotecar su propiedad, lo que le permitiria acceder a recursos

econdmicos.

Estas ideas tenian sentido ya que el lider fue consecuente con su partido, el
liberal, que propugnaba borrar las distinciones de raza o de cultura, estimando
que lo que definia a un hombre era su propiedad, y que sélo ella lo impulsaria

al "progreso". (Foerster y Montecino, 1988:73)

Organizaciones indigenas como la Sociedad Caupolican y la Federacion
Araucana estaban en contra de una ley de division de comunidades. Al respecto, la
comunidad reduccional era vista como un refugio colectivo a la amenaza que
significaba la apropiacion de las tierras por parte de personas no mapuche. Lo que
hasta aqui podemos ver es que la comunidad reduccional, una nueva figura legal,
llegd a estar en el centro de los debates, tanto desde el estado como desde las

diversas organizaciones.

El 29 de agosto de 1927 se aprob¢ la Ley 4.169 de division de comunidades,
dictada en el Gobierno de Carlos Ibafiez del Campo, la que creo tribunales especiales
para la division de las comunidades, posibilitando que éstas fueran divididas si
alguno de los comuneros lo solicitaba. Con esta ley ademas se abri6 una ventanilla

para iniciar la recuperacion de las tierras que provenia de los Titulos de Merced, ya
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que cuando el tribunal procedia a la subdivision era posible que las comunidades
reclamaran por la devolucion de las tierras comprendidas en dicho titulo. El 24 de
enero de 1930 se aprueba la Ley 4.802, que modificaba la 4.169. Con esta ley se
disolvi6 el Tribunal de Division y se crearon 5 Juzgados de Indios. Se comenzo a
dividir por oficio y se dio paso a una serie de abusos, tal cual se sehala a

continuacion;

...se resolvid “...en derecho sobre la situacion juridica de los ocupantes de
terrenos en la comunidad, disponiéndose que los titulos emanados del Estado
o reconocidos por éste prevalezcan sobre el Titulo de Merced y que, ademas,
son expropiables los terrenos que los particulares deben devolver a indigenas
por sentencia judicial, a fin de que permanezcan en poder del particular.
Ambeas instituciones (Art.31 y 32) aplicadas durante més de cuarenta afios,
han servido para consumar el despojo de muchas tierras indigenas". (Ormefio

y Osses citado por Foerster y Montecino, 1988:73)

Posteriormente las leyes 4.169 y 4.802 se refundieron en el Decreto Ley
4.111 del 12 de junio de 1931. El tnico cambio significativo fue que la division, a
cargo de cinco Juzgados de Indios, procederia ya no de oficio sino cuando lo
solicitara la tercera parte de los comuneros (Boccara y Boccara, 1999:761). La ley
dejo la posibilidad de restitucion de tierras reduccionales y la obtencion de nuevas
posesiones a través de la radicacion en propiedades fiscales. Paraddjicamente, desde
esta época, la tierra y el territorio para los mapuche, a medida que se van perdiendo
se van haciendo mas y mas importante. Cada vez mas son conceptos y categorias que
operaran como fuerzas culturales que definen a los indigenas en su traumaética
relacion con el estado. Dicho en otras palabras; las tierras mientras devienen en mas
insignificantes para sus economias, se transforman en objetos mas valiosos para sus

culturas e identidades.

El discurso mapuche desde las organizaciones se fue configurando en base a
la resistencia discursiva, una practica comtn de los grupos subalternos, que deben

crear discursos de contrapoder para permitir hacer valer sus derechos y oponerse a
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las politicas de asimilacion'**. Es asi como gran parte del Siglo XX el discurso
mapuche se opuso al pago de impuestos al estado por las tierras que provienen de la
radicacion. Por eso el discurso se centré en oponerse a esta medida por considerarla
injusta, ya que las comunidades no capitalizaban como para poder pagar impuestos y
por lo tanto al quedar endeudadas con el fisco corrian el riesgo de perder nuevamente

sus tierras.

Finalmente, en 1931 se legisl6 definitivamente sobre el asunto de los

impuestos con la Ley 4.111, donde se establecié que "...los predios de
indigenas que tengan Titulo de Merced quedardn exentos del impuesto
territorial por un plazo de 5 afos, contados desde la promulgacion de la ley
4.802 del 24 de enero de 1930, se haya efectuado o no la division de la
respectiva comunidad, pero sin derecho a reclamar la devolucion de lo ya
pagado. Cesara el privilegio establecido en el inciso anterior tan pronto como

los indigenas adjudicatarios transfieran sus hijuelas por acto entre vivos".

(Foerster y Montecino, 1988:97)

5. DE LA REFORMA AGRARIA AL GOLPE MILITAR

La Reforma Agraria fue un proceso socioecondmico que se desarrolld en
Latinoamérica y que tuvo por objetivo modificar la estructura hacendal, resolviendo
la ineficiencia productiva y promoviendo la modernizacion de la agricultura. El
objetivo de esta reforma era solucionar la crisis alimentaria por la que atravesaba
Latinoamérica, donde el sector rural era visto como un sector tradicional, el cual
debia modernizarse, lograr un desarrollo econdmico con asistencia técnica e
incorporacion en mercados nacionales y extranjeros. Es importante consignar que el
discurso de la reforma agraria fue eminentemente campesinista, por lo cual la

reforma se hacia con el fin de favorecer a sectores campesinos y preferentemente de

124 LS. . . . A
Analiticamente es importante recordar que, de acuerdo a Gramsci, el triunfo de los subalternos sélo

serd posible mediante la alianza de las clases més dispares (vision absolutamente contraria a Marx,
quien veia la sociedad como una lucha de dos clases antagonicas). Esta alianza de clases gramsciana
se dara a través de la creacion de un “bloque historico”, el cual vencera a las clases en el poder solo si
logra hacerse del control cultural. Si es capaz de tener autonomia cultural, superando asi la hegemonia
de las clases en el poder. Para la antropologia estas ideas de Gramsci significaron que la cultura iba a
ser clave para explicar la dominacion, asi como su contraparte, la emancipacion social (Gramsci,
1999).
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inquilinos que trabajaban en fundos y que no tenian tierras, los cuales mantenian un

trabajo de tipo servil con el patron, propio de un sistema de tipo hacendal.

Un ejemplo de esta situacion es que para la izquierda en Chile el “problema
mapuche” siempre fue una cuestion de dificil abordamiento. El enfoque en su
maxima expresion politica —durante el gobierno de Allende- fue siempre a partir de
tratar el asunto como clase desfavorecida, es decir, las demandas y luchas mapuche
fueron igualadas a las de los campesinos. De aqui es que deduzco que los asuntos de
clase y de raza han formado siempre un binomio irresuelto para la izquierda en Chile,

algo asi como un puzle de dificil alcance.

El proceso de Reforma Agraria tuvo distintos episodios en Latinoamérica, por
ejemplo en México ya se habia comenzado a desarrollar a partir de la revoluciéon de
1910. En el contexto chileno dicho proceso estuvo marcado por el contexto politico
de 1960, donde Latinoamérica atravesaba por problemas sociales y de pobreza,
ademds de procesos revolucionarios, como el cubano en 1959, que amenazaba la
estabilidad de EE.UU. Es asi como este ultimo pais, a través de su politica de
seguridad promovi6 la modernizacion de los paises latinoamericanos, a partir de la
Alianza para el Progreso, programa de ayuda social, politica y econdmica,
promovida por John F. Kennedy. Dentro de estas ayudas estaba la promocion de la
Reforma Agraria. En 1961 se celebra una reunion en Punta del Este, Uruguay, donde
se logra comprometer a los paises latinoamericanos para implementar dicho proceso.
El que fue asumido en Chile por Jorge Alessandri, presidente de condicion politica
independiente, de centro-derecha. Alessandri debié asumir el terremoto y maremoto
de 1960, siendo apoyado econdmicamente por E.E.U.U y por la Alianza para el

Progreso.

La modernizacion agraria implicé romper la estructura tradicional que
concentraba la tenencia de la tierra en manos de los terratenientes, redistribuyendo la
tierra a los “campesinos”. Por eso el lema de la Reforma Agraria en el gobierno de
Eduardo Frei Montalva era la tierra para el que la trabaja, en esta frase se puede
leer que la tierra debe ser para los inquilinos que son los que trabajan para el
hacendado, en esta situacion, no aparecen los indigenas. De este modo, este proceso
en su origen no consider6 el tema étnico, sin embargo las demandas de las propias

organizaciones indigenas por la recuperaciéon y ampliacién de tierras, junto a la
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revitalizacion cultural, provocara en el Gobierno de Frei y Allende una preocupacion

especial por la tematica indigena.

[...] En 1955 casi un 80% de la superficie agricola de Chile se encontraba en
manos de los grandes terratenientes. Esta concentracion de la propiedad
significaba que, aproximadamente, 1 millon 700 mil hectareas estuvieran
repartidas en unas 10 mil grandes explotaciones. Por otro lado, alrededor de
un 80% de los predios correspondian a propiedad familiar y subfamiliar
(menos de 20 hectareas) y solo tenian un 8,4% de la tierra agricola, es decir,
183.000 hectareas que se repartian en 116 mil pequefias propiedades. Esta
propiedad minifundiaria no permitia satisfacer las necesidades minimas para

la subsistencia del grupo familiar. (GIA, 1990:184)

En Chile, la Reforma Agraria se desarrolld durante tres periodos
presidenciales, a partir de los afios 1960 y hasta 1973. Con Jorge Alessandri
Rodriguez (1958-1964) se dicta le Ley de Reforma Agraria 15.020 en 1962 y que
entra en vigencia hasta 1967, con la creacion de la Corporacion Nacional de Reforma
Agraria (CORA). Durante este gobierno se tildo esta reforma con el rotulo de
“Reforma de Macetero”, por llevar adelante un proceso de reforma practicamente sin
expropiaciones y con un impacto minimo en la redistribucion de las tierras. Esto se
debid a que para expropiar habia que esperar la sentencia de los juicios, que se

dilataban por afios, lo que impedia la toma de posesion de los predios.

Por tal motivo su desarrollo en este periodo estuvo centrado mas que nada en
tierras donadas por la Iglesia Catolica, que a partir de 1962 hizo entrega de 4 fundos
del Arzobispado de Santiago y uno de Talca, con una superficie de 5.545,34 ha,
beneficiando a 193 familias (Correa, Molina y Yanez, 2005:79). Ademas se
transfirid y/o vendié tierras de origen fiscal o de instituciones del estado. Las
comunidades mapuche solo accedieron a esta reforma a través de tierras transferidas
por el estado a las comunidades que habian sufrido los embates del terremoto y
maremoto del aflo 1960 y que tuvieron que ser reasentadas. En el caso mapuche, s6lo
se logra transferir un predio a comunidades mapuche, con un total de 2.399,8 ha, lo
que equivale a menos del 2% de las tierras recuperadas o asignadas a mapuche

durante las tres reformas agrarias.
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En el gobierno de Eduardo Frei Montalva (1964-1970) se contintia con la Ley
15.020 hasta 1967. Con esta ley se logrd expropiar 472 predios, 1.209.975 hectareas
(34% de las tierras expropiadas en el gobierno democrata cristiano) (Correa et al,
2005). En 1967 se dicta la Ley de Reforma Agraria 16.640, la que profundiza la
reforma agraria, que si permite la expropiacion de terrenos mayores a 80 ha de riego
basico (HRB), ya que se legisla en torno a la funcion social de la propiedad y el
deber del estado de distribuirla. Se incorpora, como se dijo, el tamafio de los predios
como causal de expropiacion y se crean los asentamientos, figura juridica creada para
transferir los predios a los campesinos y prepararlos productiva y organizativamente.
La Reforma Agraria se impulsa a través de instituciones estatales como INDAP,
SAG (Servicio Agricola Ganadero), CORA y Banco del Estado. A diferencia del
gobierno de Alessandri se evitan los juicios, ya que una vez consignada la

indemnizacion era posible la toma de posesion de los predios por parte de CORA.

Una cuestion importante en el Gobierno de Frei fue la creacion de reformas
constitucionales que impidieron a los latifundistas dividir sus predios y repartirlos a
los familiares, que era una forma comun de evitar las expropiaciones por parte de
éstos. Se crea ademads la Ley 16.625 de sindicalizaciéon campesina, la que vino a
favorecer el desarrollo organizacional de los trabajadores rurales, movimiento en el
cual se involucran dirigentes y miembros de las bases de comunidades indigenas. Sin

embargo, nunca fue un movimiento de amplia participacion étnica.

La Reforma Agraria fue un proceso en el cual si bien las comunidades
indigenas no participaron directamente en su desarrollo, si lo hicieron indirectamente
a través de la revitalizacion de un discurso étnico, centrado en la recuperacion de
tierras y la revitalizacion de la cultura. Promoviendo un proceso de ocupacion de
fundos reivindicados histéricamente como propios, donde nuevamente se tensaron
las relaciones al interior del sector rural con el sector latifundista y la elite criolla. En
cierta forma, campesinos ¢ indigenas se unieron en sus demandas por tierra, lo cual
oscurecio sus enormes diferencias culturales. Lo indigena fue tratado como problema
de clase, en donde lo étnico realmente nunca fue un factor importante para el estado

y para los actores politicos.

El movimiento mapuche logro a través de la Ley 16.640 acceder a tierras

recuperadas, expropiandose 25 fundos, con alrededor de 20.595,8 ha. Lo que

266



El discurso mapuche en la era poscolonial. Identidad, territorio y poder

corresponde a casi el 14% de las tierras recuperadas o adjudicadas a mapuche
durante el proceso de Reforma Agraria (Correa et al, 2005). Superior al periodo de

Alessandri e inferior a la Reforma Agraria de Allende.

Con Salvador Allende (1970-1973) se da continuidad a la Ley de Reforma
Agraria operando la Ley 16.640 dictada en el gobierno de Frei, profundizdndose y
acelerandose el proceso de expropiaciones. De este modo se introducen reformas
legales para acelerar el proceso de Reforma Agraria. Se implementa una politica
indigena destinada a resolver la demanda territorial mapuche. Segun Correa (Correa
Op.cit.) durante el gobierno de Allende se logra recuperar 129.420,88 ha, un total de
137 predios, lo que corresponde al 85% de las tierras que los mapuche recuperaron

en los tres gobiernos en que se aplico la Reforma Agraria.

Las movilizaciones mapuche fueron el centro de atencion en el gobierno de
Allende. En 1971 el proceso de recuperacion de tierras iba en aumento, tras una serie
de sucesivas ocupaciones de fundos, lo que fue denominado por la prensa de aquel
entonces como EI! Cautinazo'®. Esta situacion obligd al gobierno de Allende a
trasladar todos los organismos del agro, incluido el Ministro de Agricultura a la
ciudad de Temuco. El propio Ministro en esta materia, Jacques Chon Chol tuvo que
viajar a la zona para abordar de cerca esta materia. El pueblo mapuche habia pasado
de la teoria y el discurso a la practica revolucionaria, a través de la ideologia de la

recuperacion de tierras usurpadas.

Respecto del tema organizacional se promueven organizaciones productivas
campesinas, reemplazando los asentamientos por las CERAS (Centros de Reforma
Agraria). Estas organizaciones tenian un componente econdmico — productivo y
técnico, pero no contemplaron la organizacion y estructura tradicional mapuche. En
el ambito de las demandas mapuche, en 1970 el gobierno de Allende crea la
Comision de Tierras Usurpadas a comunidades indigenas, que logra restituir una
importante cantidad de hectareas usurpadas bajo los Titulos de Merced. No fueron
consideras las tierras ancestrales y la ampliacion de tierras, que era una demanda que

entraba a tomar fuerza y que hoy es prioritaria. Allende promueve un convenio

125 “Cautinazo” en referencia a la provincia donde ocurrieron los hechos: la surefia Provincia de

Cautin.
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CORA-DASIN (Corporacion de Reforma Agraria y Direccion de Asuntos Indigenas)
en 1972. Este convenio trataba de la restitucion de las tierras, la asistencia técnica,

legislacion indigena y por primera vez se hablaba de la ampliacion de las tierras.

En el ambito organizacional se crea la Confederacion Nacional Mapuche,
organizacion que demando al gobierno la derogacion de la Ley de subdivision 14.511
y la presion por la promulgacion de una nueva ley indigena, que se materializd en
1972, con la promulgacion de la Ley N° 17.729. De este modo, se podria decir que el
gobierno de Allende fue el mas sensible al problema de tierras mapuche y al
problema étnico en general, ya que la Ley promulgada en este gobierno considerd a

los demas grupos indigenas que habitan Chile.

El gobierno de Allende evit6 a toda costa la criminalizacion de la protesta
mapuche, materializando las demandas en la recuperacion de tierras usurpadas y en
la dictacion de una nueva ley indigena. Con esto se lograba una de las principales
aspiraciones del movimiento indigena, que tanto se habia opuesto a la division de las
comunidades. Sin embargo estos registros positivos en la cuestion mapuche para
Allende, su tratamiento fue siempre como clase popular desprotegida y no como
grupo cultural distintivo. En suma, en el proceso de Reforma Agraria se logra
expropiar 163 predios, con un total de 152.416,88 hectareas (Correa et al, 2005:220).
Se crean cooperativas, asentamientos, centro de reforma agraria (CERA) y centros de
produccion (CEPRO). Las familias mapuche participaron en dicha reforma a partir

de las reivindicaciones comunitarias y bajo sus propias formas de organizacion.

Como habiamos adelantado al principio, luego de la Reforma Agraria en su
conjunto (1962-1973) viene el golpe militar de 1973 que junto con anular la Ley de
Reforma Agraria y mantener en receso la Ley Indigena 17.729 recientemente creada,
persigue y reprime a la dirigencia indigena'*®. Se impulsa la Contrarreforma Agraria,
que consistira en tres procesos: por una parte, revocar las expropiaciones realizadas y

devolver los fundos a sus antiguos propietarios; por otra parte, se procede a rematar

126 Respecto a las victimas en Chile se redact6 el Informe Rettig entregado en 1991 por la Comisién
de Verdad y Reconciliacion, que da cuenta de las violaciones a los derechos humanos ocurridas en la
dictadura militar. Posteriormente se crea la Comision Nacional sobre Prision Politica y Tortura, mas
conocida como Comision Valech, que da cuenta de la identidad de las personas privadas de libertad y
torturadas en esa época. En un segundo informe se reconoce que en Chile oficialmente hubo 40.018
victimas. Como se dijo en paginas anteriores las victimas mapuche entre ejecutados y torturados
asciende a 300 personas.
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terrenos y finalmente, se impulsa un proceso de parcelacion de las tierras
expropiadas y a partir de esto se procede a la asignacion de parcelas a campesinos,
dejando fuera a quienes estuvieron involucrados en tomas de terrenos y en
actividades politicas de la Unidad Popular. Son declarados proscritos los partidos
politicos y las organizaciones sociales, sus dirigentes perseguidos, encarcelados,

torturados y/o ejecutados.

Segun Correa (op.cit) se calcula que de las casi 10 millones de hectareas
expropiadas hasta septiembre de 1973, se revocaron 4,5 millones de ha, que sumadas
a tierras transferidas a organismos publicos y fuerzas armadas, signific6 que mas del
60% de las tierras expropiadas no llegaron a manos de los campesinos. La
devolucion de las tierras expropiadas estuvo a cargo de un nuevo organismo, el
Comité¢ Ejecutivo Agrario (CEA). Estos procesos estuvieron plagados de
arbitrariedades, de hecho gran parte del conflicto mapuche focalizado hoy en la
llamada zona roja del conflicto -bautizada asi por el estado, los latifundistas y las
empresas forestales- corresponde a fundos emblematicos que habian sido
recuperados durante la reforma agraria de Allende, pero que sin embargo fueron

devueltos a sus antiguos ocupantes.

Hoy en dia, la mayor parte de estas tierras estdn en manos de empresas
forestales y una porcion menor nuevamente recuperada a favor de las comunidades,
por medio de compras de tierras con subsidio de la CONADI, lo que costo6 represion,

encarcelamiento y afios de lucha.

...un 28.36% devuelto a los antiguos propietarios medido en hectareas fisicas
(26.41% en HBR), un 33.08 % de HF a ser designado en parcelas a los
campesinos, un 6.94 % traspasado a otras instituciones y un 31.62 % en poder
de CORA y rematados publicamente en los afios siguientes. (Bengoa,

1983:47)

Para el caso mapuche, de los 163 predios expropiados, 97 fueron restituidos a
sus antiguos ocupantes, un total de 98.817,3 hectareas. Un total de 63 predios se
parcelaron, con una superficie de 53.240,88 hectéareas, de esta parcelaciones menos
del 50% fueron entregadas a mapuche. Por otra parte, 3 predios se remataron, un

total de 1.478,2 hectareas (Correa et al, 2005:248). En suma, no superan las 25.000
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hectareas que quedaron en poder de mapuche, 16% de las tierras recuperadas entre
1962-1973, el 84% restante fue devuelto a sus antiguos propietarios o en parcelas a
ex inquilinos o medieros. Como se habia mencionado en parrafos anteriores, el 25 de
agosto de 1972 bajo convenio CORA-DASIN fueron expropiados 37 predios y
restituidos a las comunidades, sin embargo el Gobierno Militar devolvio a los
antiguos propietarios 33 predios, es decir el 89% que se habia recuperado de esta

forma, via convenio.

En esta breve revision del proceso conocido como Reforma Agraria, he
planteado que ésta reforma se disefid pensando en los trabajadores dependientes del
campo y no se considerd el tema indigena como si ocurrid en otros paises
latinoamericanos, salvo el gobierno de Allende que por presion de las propias
organizaciones indigenas se vio obligado a crear normativas y leyes para favorecer al
pueblo mapuche. En este sentido, el eslogan de la campafia de Frei la tierra para
quien la trabaja implicd considerar esa amplia gama de trabajadores rurales

dependientes de un patron.

Durante el desarrollo del proceso de reforma Agraria, los mapuche y sus
comunidades, junto a sus organizaciones politicas y ancestrales, desarrollaron una
lucha centrada en la recuperacion de la tierra y la identidad. Logrando una
importante participacion en este proceso historico, en el entendido que era la
oportunidad que se tenia para ser escuchados. Las familias se sumaron a una accion
mas bien independiente de los partidos politicos, aunque a veces fueron apoyados por
partidos de izquierda, desarrollando procesos de ocupacion y toma de fundos y
predios demandados. Esto trajo consigo un clima de constante tension sobre todo en
la Region de la Araucania, por la oposicion tenaz que dieron los latifundistas a las
tomas de terreno. Los duefios de fundos se organizaron y establecieron comités de
defensa respecto de las tomas, de forma armada. Se crearon organizaciones para tal
fin como el Consorcio Agricola del Sur (CAS), la Federacion Provincial de

Sindicatos de Empleados Agricolas de Malleco y Cautin, entre otras.
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6. LA PRODUCCION DE LO MAPUCHE EN EL NEOLIBERALISMO (1989-
2013)

Ahora pasaré a revisar la produccion de lo mapuche en el ultimo periodo marcado en
Chile por la presencia del neoliberalismo. Basicamente, para ello voy a considerar
que el neoliberalismo es algo de lo que se habla mucho pero se define poco. Su
cualidad que parece abarcarlo todo, evita muchas veces que logremos comprenderlo

en su expresividad compleja.

Diria, siguiendo a Dévalos, que el neoliberalismo es ademas de economia,
principalmente un programa geopolitico y biopolitico (Davalos, 2011). El
neoliberalismo, si bien posee elementos comunes que provienen del liberalismo
clasico y del primer capitalismo en Europa, se diferencia de éste en que se trata de
una version particular de vision econdmica y politica que triunfa a partir de la
segunda guerra mundial y que alcanza su maxima expresion en los gobiernos de

Ronald Reagan en Estados Unidos y Margaret Thatcher en Inglaterra.

En este sentido, el neoliberalismo representa el triunfo de una perspectiva que
va a privilegiar el abandono de la planificacion estatal y junto con ello, un
enfrentamiento con formas estatales de planificacion (estados socialistas) y formas
capitalistas de direccion (estados de bienestar). Los neoliberales asi emprenden una
lucha a nivel técnico y politico contra la planificacion (Davalos, 2011). Con su

triunfo, gana también una manera de comprender la organizacién economica,

En eso consiste el credo liberal: en que el mercado posee su propio
mecanismo de feed back, que los clasicos llamarén la mano invisible. Esta es
la piedra angular del liberalismo econdmico. Hayek y Friedman la incorporan
en la teoria del equilibrio, pero ellos hacen del sistema de mercado una
utopia, equivalente en cierto modo a la del marxismo, aunque invertida: una
utopia patronal, sustentada en la competencia perfecta, la movilidad perfecta
y la transferencia perfecta en los mercados, por una parte, y la fe en el
progreso, que reemplaza la idea de necesidad histdrica, por otra. (Garcia de la

Huerta, 2010: 192).

De este modo, en lo que sigue se debe comprender que las logicas y grandes

lineas que definen las dificiles relaciones en la actualidad entre el estado chileno y
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los mapuche se inscriben en un marco mucho maés amplio de economia politica
neoliberal, lo que define las fuerzas en juego y los resultados, siempre desfavorables

para los mapuche.

6.1 La Concertacion, la Coalicién por el Cambio y las Elites Locales

La situacion de los pueblos indigenas en todo el mundo sigue un curso mas o menos
similar, que puede ser descrito y analizado histéricamente. Me refiero a los efectos
de la globalizacién a nivel mundial, que implican que si bien hay un discurso local
sobre lo étnico, también opera un discurso global; el de las politicas internacionales.
El caso mapuche no es la excepcion. Hemos visto como la formacion econémico
social va determinando el comportamiento discursivo de las fuerzas sociales que
intervienen en la configuracién de lo étnico, por ejemplo la conformaciéon de la
colonia, la formacién de la republica en Chile y los distintos episodios historicos,
como fueron: el surgimiento a principios del Siglo XX de la Cuestion Social, la
Reforma Agraria, la Dictadura Militar en Chile y la recuperacion de la democracia,
que instalan y perpetian en Chile el régimen neoliberal. Todos estos episodios
historicos se desarrollaron también en toda Latinoamérica y en el mundo, lo que nos
obliga a mirar la realidad como global, es decir, determinada por procesos globales
que van estructurandose discursivamente en todo el planeta y que de alguna manera

moldean el devenir historico de los pueblos.

El antrop6logo Charles Hale (2005) introduce el concepto de
multiculturalismo neoliberal, para referirse al contexto latinoamericano, donde el
neoliberalismo instalado promueve el multiculturalismo, pero a través de limites
precisos. En este discurso étnico, resalta lo que Hale (2004) llama el indio permitido
versus el indio desautorizado, sefialando los limites que los estados proponen al
actuar indigena en un contexto de dominacién. El indio permitido vendria a ser aquel
que se inserta en las politicas indigenas, que no se opone a los proyectos capitalistas
y que participa exitosamente de los beneficios y subsidios del estado y que promueve
la mercantilizacion de los productos étnicos: arte, cultura, turismo, productos
agricolas y pesqueros. El indio desautorizado es aquel que se revela a las politicas
neoliberales y es contestatario a la labor del estado y de las politicas indigenas,

también aquel que promueve la recuperacion de tierras via ocupacion de las mismas.
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Todos estos son calificados por el estado como ‘“violentistas”, “terroristas”,

“insurgentes”.

Buena parte de la literatura reciente argumenta que el multiculturalismo
neoliberal es una nueva forma de gobernabilidad centrada en la sujetizacion
de un nuevo tipo de ciudadano. En principio adhiero a esta nocién, pero
subrayando que en este proceso las nuevas formas de ciudadania no se
imponen simplemente desde arriba sino que se reformulan de acuerdo a la
dinamica peculiar de la relaciones sociales locales. Por ende, para entender el
estado actual de las relaciones entre los Mapuche, el estado y la sociedad no-
indigena, es necesario comprender tanto la dimension transnacional del
proceso de produccion del discurso multicultural neoliberal como las historias
y los imaginarios sociales locales, los que no necesariamente se inscriben

docilmente a la agenda global. (Richards, 2010:2-3)

Al respecto, la globalizacién genera una poderosa maquina de poder a partir
de instituciones que operan con programas y proyectos de cooperacion internacional,
ademas de discursos de poder que en la practica se traducen en procesos
hegemonicos y subalternos a nivel global con importantes impactos en las regiones y
las localidades. Como contrapartida a todo lo anterior, las organizaciones locales y
mas aun, los pueblos originarios generan desde la tradicion e historia oral un
poderoso discurso que ha permitido la supervivencia del sistema ideologico y
cosmovisional mapuche. Aunque claro estd, se trata de un sistema que no ha sido

inmune a la penetracion cultural de occidente.

Analiticamente todo esto nos debiera llevar a cuestionar lo que define a la
naturaleza misma del estado neoliberal contemporaneo. En este punto es importante
mencionar que la moderna literatura antropologica sobre el estado tiende a hablar del
estado como un artefacto cultural, en ningiin caso como una entidad o totalidad
claramente definida. Muy lejos de esa imagen universal que parecia existir de
antemano en los textos académicos, y que por lo tanto empujaba a tomar como
natural al estado en la ciencia politica tradicional (Gupta, 1995), yo recojo aqui las

propuestas de la antropologia del estado.
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Mi interés en este punto es tratar de observar “los efectos del estado”
(Mitchell, 2006), evitando tomar a esta categoria como una prenocion para discutirla
y verla en su operacion. En el caso mapuche, de este modo se podria ver como se
construy6 la dominacién en estos territorios, en una hibrida férmula donde el estado
en cierta forma se logra introducir en las mentalidades haciendo innecesaria su
presencia fisica puesto que la subordinacion ya estaria garantizada. Un érea
fundamental de lucha, en parte de resistencia cultural, en parte de reproduccion
mecanica de la dominacion, lo constituye la oralidad entre los mapuche. La
transmision oral sustenta el movimiento indigena, en tanto éste se nutre de lo rural,
de lo ancestral, de la circulacion del conocimiento por medio de la palabra. Aqui la
oralidad permite la construccion de un conocimiento propio, que permite empoderar

a los grupos subalternos y organizar sus demandas.

Con esto no quiero decir que se dé una total autonomia discursiva, sin
embargo la oralidad a que me refiero, que se expresa en el uso del mapuzugun y la
practica de la oratoria y normas que rigen el ad mapu —territorio- sustentan un
contrapoder, que puede llegar a promover un cambio a niveles mas alla de la
exclusividad de lo local. La forma en que se expresa y desenvuelve la oralidad como
fuerza cultural de las comunidades es un tema ampliamente trabajado y expuesto en
el primer capitulo. Basta aqui mencionar que imagino importantes posibilidades en
estos campos, puesto que al igual que lo expresado por Gramsci, considero que esta
en la autonomia cultural la posibilidad no s6lo de resistencia, sino es su deseo, de

superacion de la situacion actual.

Para Hale (2005) el multiculturalismo y el neoliberalismo van de la mano. Al
respecto, el reconocimiento de la multiculturalidad y los derechos colectivos son
compatibles con relaciones de dominacion basadas en el racismo. En este sentido, el
indio permitido viene a configurar un nuevo sujeto indigena que no cuestiona el
modelo. Este sujeto pasa a ser legitimo y es construido y relevado en el discurso a
través de los medios de comunicacion. Este planteamiento tedrico no ha estado
exento de criticas desde los lideres indigenas y los neoliberales, los primeros critican
el no considerar el papel de las organizaciones indigenas en el cambio global y en el
segundo caso, los neoliberales se defienden sefialando los aspectos positivos que

implica la multiculturalidad en un contexto global.
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Podriamos decir que con mas o menos matices, el discurso hegemonico que
se construye a partir de la reptblica en Chile y hasta fines del siglo XX fue el que
sostenia el inevitable mestizaje, la construccion de la nacionalidad chilena a partir del
bricolaje, donde se proponia una supremacia de lo europeo por sobre lo indigena. En
este contexto, lo étnico era visto como una categoria en extincion, que yacia oculta,
que requeria ser superada con la modernidad y el progreso. Esta construccion
ideologica de los estados nacionales, tuvo por objetivo someter a los pueblos
originarios y asimilarlos, para incorporarlos definitivamente a los estados nacionales

latinoamericanos.

A partir de los afios noventa en adelante, toma con fuerza en Latinoamérica y
en Chile un discurso centrado en el multiculturalismo, que plantea esta vez que los
estados estdn conformados por una diversidad de culturas que hay que respetar, para
lo cual se construyen nuevas politicas y formas de relacionarse. Esta composicion
multiétnica de los paises, ha sido reconocida por las politicas liberales de los
gobiernos democraticos en Chile, sin embargo, constantemente vemos una tenaz
resistencia de las organizaciones indigenas a los procesos asimilatorios, propios del

capitalismo global.

El neoliberalismo multicultural surge a partir de una politica internacional
destinada a los grupos subalternos, donde los pobres y los indigenas vienen a
configurar un asistencialismo multilateral que opera a nivel global, con organismos
como el Banco Mundial (BM), Fondo Monetario Internacional (FMI), Organizacion
Mundial del Comercio (OMC), Organizaciéon de Naciones Unidas (ONU), Banco

Interamericano de Desarrollo (BID), entre otros.

Ademas, el cambio hacia el multiculturalismo ha tomado lugar en el contexto
de una profunda reforma neoliberal caracterizada por el desarrollo de la
exportacion, la desregulacion comercial, la descentralizacion y la eliminacion
de la universalidad de los servicios sociales. En tal sentido, puede decirse que
el multiculturalismo cumple la funcion de generar consensos en apoyo al
proyecto neoliberal. Dentro del multiculturalismo neoliberal se pueden
reconocer la existencia de los pueblos originarios y garantizar algunos
derechos indigenas en tanto no afecten los objetivos establecidos por el

Estado en la economia global. (Richards, 2010:10)
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Las nuevas formas de gobernanza implicaron por parte del estado y la iglesia
el reconocimiento de la existencia de los pueblos originarios y sus culturas, incluso
su religiosidad. Por lo cual se invierte el discurso de principios del Siglo XX, que
anulaba las costumbres y la religion indigena. En cuanto a las demandas historicas
como son el territorio, los recursos naturales y la tierra; el multiculturalismo
neoliberal se presenta como un proyecto que reconoce superficialmente los derechos
sobre estos espacios, ya que en la practica se avalan proyectos privados de extraccion
de materias primas y el deterioro ambiental sostenido. Las organizaciones que se

oponen a dichos proyectos, son prontamente reprimidas y sus dirigentes aislados.

En el Capitulo II abordamos el tema del desarrollo, por eso no nos
extenderemos mayormente en este tema. Sefialaremos solamente que la influencia
del desarrollo en Latinoamérica, fue y es relevante en relacion a su impacto en los
pueblos originarios. Este aparecié como una nueva teologia, un dogma, que tiene sus
propios funcionarios, representados en la cooperacion internacional, junto con las
diversas instituciones publicas de desarrollo, conformando una nueva estrategia de
colonizacioén ideologica, que se orienta a trabajar sobre la base de la superacion de la

pobreza, aunque en la practica actué promoviéndola o perpetuandola.

El multiculturalismo neoliberal es un requisito de los paises democraticos, asi
como lo fue en algin momento la politica de la Reforma Agraria. Los paises que
suscriben los tratados y acuerdos internacionales en materia indigena estan llamados
a tener una “buena imagen internacional” y por lo tanto estan siendo consecuentes
con la globalizacion y la homogeneidad ideologica global. El problema es hasta qué
punto se cumple con los tratados internacionales. Un ejemplo claro al respecto es el
Convenio N° 169 de la OIT y la consulta que debe hacerse a los pueblos originarios,
cuando el estado implementa politicas, proyectos que de alguna manera incidan en la
vida de éstos'*’. Desde la ratificacion del convenio en Chile, el estado no ha sido
capaz de promulgar normas o procedimiento para su operatividad, demostrando una

ambigiliedad juridica

"*" E1 Articulo N° 6 sefiala que se debe consultar a los pueblos interesados, mediante procedimientos
apropiados y en particular a través de sus instituciones representativas, cada vez que se prevean
medidas legislativas o administrativas susceptibles de afectarles directamente (Convenio 169, OIT;
2006).
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El neoliberalismo se instalo en Chile a partir de la dictadura militar de
Augusto Pinochet, de la mano de los cambios econdémicos propuestos por los
“chicago boys”, un grupo de economistas neoliberales chilenos que estudiaron en la
Universidad de Chicago en la década de 1970, discipulos de Milton Friedman y
Arnold Harberger. Este se materializo en proyectos que cambiaron las relaciones
socioecondmicas en el pais, como fueron la privatizacion de la educacion, salud,
prevision social y la implementacion de proyectos privados y transnacionales. En el
ambito campesino y mapuche, junto con implementar la contrarreforma agraria, se
promovid la empresarizacion de los fundos agricolas, ahora convertidos en empresas

agroexportadoras.

Posterior a 1990, con el advenimiento de la democracia, el modelo neoliberal
se desarrolld con mas fuerza, lo que impact6d directamente en la sociedad civil. La
sociedad mapuche comenzd a movilizarse en contra de los proyectos de centrales
hidroeléctricas de embalse y hoy hace lo propio con los proyectos y la
implementacion de pisciculturas para la industria salmonidea. Sin embargo, el mayor
impacto ha sido la implementacion de una politica de desarrollo forestal con la
propagacion de plantaciones de pino y eucaliptus subsidiadas por el estado a través
del Decreto Ley N° 701, principalmente para produccion y exportacion de celulosa.
Privilegiando los intereses privados por sobre el de las comunidades, generando una
protesta social que ha implicado desde las organizaciones mapuche una verdadera
guerra discursiva y operativa, en contra la empresa forestal, en el denominado

“conflicto mapuche o zona roja”.

Estas plantaciones han sido el principal blanco de la protesta Mapuche,
incluyendo ocupaciones, sabotaje de equipos e incendios intencionales.
Activistas Mapuche han sido acusados de cometer incendios no solo contra
las forestales sino también contra fundos de colonos. Mientras que un nimero
pequefio de comunidades han sido involucradas en las formas mas extremas
de protestas (2.4%), sus demandas son compartidas por la mayoria de

comunidades (Richard, 2010:15).

La dictadura militar propuso la total incorporacion del indigena a la nacion,
por medio de los Decreto Ley 2.568 de 1.979 que modificaba la Ley Indigena 17.729

de Allende, promoviendo la subdivision de las comunidades indigenas y la
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cancelacion de los Titulos de Merced. Este proceso trajo consigo la materializacién
de una ideologia nacional que habia circulado en los discursos de principios de 1900,

centrados en el progreso del pais y en el necesario cambio cultural de los indigenas.

Con el advenimiento de la democracia, asume un nuevo presidente, Patricio
Aylwin Azocar, quien apoya un encuentro entre la sociedad mapuche y el estado,
conocido como Acuerdo de Nueva Imperial, celebrado en el ano 1989, donde las
organizaciones demandan una nueva ley indigena y la restitucion de tierras
usurpadas. Es asi como en 1993 se dicta la Ley Indigena 19.253, la cual entre otras
cosas cred la CONADI, promulgé articulos sobre la proteccion y expansion sobre los
derechos del agua, tierras y desarrollo indigena. Todos estos elementos de la politica

nacional estan aun vigentes en Chile.

Sin embargo, el discurso estatal favorecié hasta nuestros dias los intereses de
privados y del propio estado en desmedro de los indigenas, lo que contradice la Ley
Indigena creada y la ratificada en Chile respecto a tratados internacionales. El
argumento del estado radica en el concepto de “desarrollo”, ya que para llevar
adelante megaproyectos que supuestamente benefician al pais, es necesario
expropiar, o utilizar los recursos naturales con que cuentan las comunidades

indigenas.

Se puede observar hoy que el discurso predominante del estado hacia el
pueblo mapuche se centra en la pobreza en sintonia con las politicas internacionales,
donde la cultura antes despreciada ahora era fomentada como un nuevo producto,
transable en el mercado a través del turismo, la gastronomia y lo exdtico. No esta
demas aclarar, que este discurso ha tomado fuerza en la dirigencia indigena, en los
profesionales del desarrollo, las universidades y los organismos internacionales, de
ahi que el multiculturalismo también ha implicado una mercantilizacion de la cultura,
lo cual esta promoviendo nuevos procesos socioculturales. A pesar de las continuas
demandas por autodeterminacion y autogobierno, el democratico neoliberal ha hecho
caso omiso a estas demandas y en su remplazo ha seguido inyectando subsidios y

fomentado el asistencialismo.

Durante el retorno a la democracia en 1990, el estado chileno asume un papel

importante en el restablecimiento de las relaciones con las organizaciones indigenas.

278



El discurso mapuche en la era poscolonial. Identidad, territorio y poder

Se instauraron didlogos abiertos, al estilo de los parlamentos que se celebraban con
los espanoles. Es el caso del Acuerdo de Nueva Imperial que desembocd en la
promulgacién de la Ley Indigena N° 19.253 en 1993. Otro caso de este tipo lo
constituyen los “didlogos comunales” celebrados el afio 1999, durante el gobierno de
Eduardo Frei Ruiz-Tagle, donde las autoridades chilenas recorrieron las comunas de
la Region de la Araucania para consultar al pueblo mapuche sobre sus demandas, en
un didlogo donde se escuchd el parecer de las organizaciones y comunidades
indigenas. La mayor parte de las demandas se tradujeron en términos de necesidad de
infraestructura y servicios (40%), seguido del ambito econdmico-productivo (32%),
el ambito sociopolitico (15%), las tierras (12%) y finalmente el &mbito cultural (1%)
(Lavanchy, 1999). Me atreveria a decir que hoy el panorama ha cambiado bastante,
ya que si bien prima en el mundo mapuche el tema econémico y las demandas se
reducen a bienes materiales, en el fondo las organizaciones mapuche reivindican
cada vez con mayor fuerza la autonomia y la autodeterminaciéon. Aunque no
compartamos esta division, creemos que es concordante que las mayores demandas
se orienten al ambito econdmico —infraestructura, econémico-productivo- pues la
colonizacién ideologica hacia los pueblos originarios ha instaurado en el imaginario
propio, su condicion de pobres, que va mas alla de lo material y que involucra una
ideologia de la pobreza en todo sentido. En la construccion de historias de vida de
territorios mapuche me ha tocado revisar en el Archivo Regional de la Araucania
(ARA) diferentes carpetas administrativas de comunidades indigenas. En dicha
revision me encontré con los resultados del Censo del afio 1960 y en la mayoria de
los casos, las principales demandas de la época fueron también por infraestructura

productiva y aspectos econdmicos asociados.

Generalmente el didlogo entre las organizaciones y el estado bajo el
neoliberalismo ha estado atravesado por un discurso economicista, desarrollista, que
denota la colonizacion ideologica de las comunidades y sus lideres, quienes también
han asumido en parte esta cuestion. La cultura como ideologia y religion ha quedado
relegada a un contexto de multiculturalismo neoliberal a una folclorizacion. Desde el
estado se le utiliza promocionando rituales, costumbres, la lengua, pero de forma
superficial. Sin embargo en los Uultimos afos el discurso mapuche fue

reestructurandose, centrado ahora en las demandas de tierras, proteccion de espacios
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sagrados, oposicidon a proyectos privados que afecten a comunidades y s6lo en el

ultimo tiempo a la autodeterminacion.

Desde el afio 2001 al afio 2012 se ejecutd la I y II Fase del Programa
Origenes, programa de colaboracion entre el estado chileno y el BID. Este programa
surgio a partir de las demandas indigenas. Por su cobertura y duracidon es relevante
para entender el discurso del estado hacia los pueblos originarios y el cambio en la
forma de relacionarse con las comunidades indigenas y las organizaciones urbanas.
El Programa se centr6 en el ambito de la salud, la educacion y el desarrollo
econémico de los pueblos originarios. Las instituciones publicas tuvieron que
incorporar la tematica indigena a su quehacer, desarrollandose programas de
educacion y salud intercultural; desarrollo econémico en el ambito forestal,

agropecuario y finalmente el desarrollo cultural.

El diseno del programa se hizo desde Santiago, con una visidn centralista y
marcadamente econdémica. La presion de las comunidades y del discurso politico y
populista transformaron los propdsitos iniciales del programa, orientados a llevar
adelante un desarrollo econdmico con proyectos asociativos. Sin embargo se tuvo
que optar por un desarrollo econdmico a nivel familiar, con proyectos disgregados,
siendo en su mayoria proyectos de subsistencia que tuvieron un impacto familiar y
mayormente relacionados con infraestructura productiva, siguiendo la logica y las
demandas sefialadas en los Didlogos Comunales de 1999. En la actualidad se crearon
otros programas, como el programa de Desarrollo Territorial Indigena (PDTI) que
materializé la idea de proyectos colectivos, basandose en los aspectos economicos y
dejando de lado los aspectos culturales, vislumbrandose un futuro poco prometedor.
También se cre6 la continuidad del Programa origenes, llamada ahora Chile
Indigena, cuyo disefio es similar al primer programa, pero esta vez ejecutado por el

gobierno de Pifiera.

Otro hito relevante para entender la relacion estado-Pueblos Originarios en
Chile, se refiere a la Comision de Verdad Historica y Nuevo Trato, creada por el
presidente Ricardo Lagos el afio 2000. Esta comisién se encargd de realizar un
estudio histdrico sobre la realidad de los pueblos originarios, que propendieran al

establecimiento de un nuevo trato. Sin embargo, en lo fundamental, las relaciones
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fueron quebrandose cada vez mas, ya que se sigui6 aplicando la Ley Antiterrorista'®,

la promocién de programas asistencialistas y la no aprobacion de cuerpos legales
fundamentales como el Convenio N° 169 y el Reconocimiento Constitucional, este
ultimo al dia de hoy no ha sido consensuado por el ambito politico, pues requiere
modificar la Constitucion de 1980, un verdadero fetiche para los grupos de derecha

en Chile.

En el gobierno de Michelle Bachelet (2006-2010) hay un cambio favorable a
los pueblos originarios. Por una parte, se aprobo la Declaracion de los Derechos de
los Pueblos Indigenas en la ONU vy se ratificd el Convenio 169 de la OIT en el afio
2008. Ademas se redacto el documento “Reconocer: Pacto por la Multiculturalidad”,

que resume la politica indigena de su gobierno.

El documento reconoce la persistencia de la pobreza indigena y las demandas
insatisfechas, bosquejando un plan de accion relacionado al sistema politico,
los derechos, las instituciones, el desarrollo, la multiculturalidad y la
diversidad. Las propuestas mas novedosas son las que instan a la
participacion de indigenas en el Congreso Nacional, asi como en los consejos
regionales y municipales. También se considera la institucionalizacion del
derecho a participacion, la construccion de una politica multicultural,
publicacion del informe de Verdad Histérica y el pasaje de una ley

antidiscriminacion. (Richard, 2010:19)

Respecto al ambito discursivo, en los gobiernos neoliberales advertimos un
cambio en el tipo de organizaciones, lideres y dirigentes. En la época pre reduccional
el valor de la dirigencia radicaba en el manejo de los conocimientos tradicionales y
en la capacidad de oratoria, de negociacion politica y capacidad guerrera, de la mano
de lideres como Kurillanca, Lonkomilla, Ayllafilu, Leftxaru, Galvarino, Kalfulikan,
Kolo-Kolo, Pelentxaru, Anganamon, Lientur. Luego de la radicaciéon y en la
actualidad, surgirdn una serie de lideres que sustentaran su poder en esta relacion

dual, donde es importante el conocimiento occidental y mapuche, en un contexto de

' Esta ley antiterrorista fue creada en el gobierno militar el afio 1984. Todavia se aplica y cada vez a
un mayor nimero de casos donde estan involucrados mapuche. Mas adelante explico en detalle esta
legislacion. Me limito aqui a indicar que esta ley es clave para definir la relacion actual de los pueblos
indigenas y el estado neoliberal chileno.
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hegemonia del estado chileno. En la época post-reduccional figuras como Manuel
Aburto Panguilef, Venancio Cofiuepan, Antonio Chihuailaf, Rosendo Huenuman,
Gregorio Seguel Capitan, Martin Painemal y Zoila Quintremil, si bien presentaran
discursos heterogéneos, todos fueron educados occidentalmente, muchos de ellos
fueron profesores normalistas. Ya no bastd manejar el idioma y costumbres nativas,

sino fue esencial dominar la cultura hegemonica.

Paulatinamente el discurso mapuche ha tomado nuevos rumbos, creemos que
con el advenimiento de la democracia en Chile se origina un nuevo marco politico y
de demandas desde el pueblo mapuche, que si bien siguen en parte centradas en lo
econémico, han mutado hacia una incipiente propuesta de autonomia y
autodeterminacion, lo que posiciona el movimiento mapuche frente a desafios en un
nuevo contexto de neoliberalismo multicultural. Esto supone, finalmente, el reto para
estas organizaciones y lideres de discutir sobre su lugar en la historia de Chile, el

pais neoliberal por definicion en América Latina'*’.

6.2 El mapuche como terrorista

El estado, la iglesia y los medios de comunicacion han creado una imagen del
indio polarizada, por una parte un indio bueno, pacifico, un indio permitido (Hale,
2005). Y por otra parte un indio insurrecto, contestatario, catalogado como
problemético y ultimamente tildado de terrorista. “Mapuches malos y mapuches

buenos”.

A principios del Siglo XX la vision del mapuche problematico estaba
cimentada en aquel que reivindicaba la cultura y la ritualidad, asociado a lo
tradicional y por lo tanto opuesto a los valores occidentales, donde la modernidad
implicaba el cambio en las costumbres indigenas que deberian ser reemplazadas por

las occidentales. Los valores principales radicaban en promover la educacion

12 Por supuesto el neoliberalismo es economia y es un modo cultural de existencia. Y en su extension
es amplio dominador de los escenarios de latinoamerica, no solo de Chile. Sin embargo, aqui estoy
insistiendo en que Chile probablemente como lo ha indicado cierta literatura, representa uno de los
primeros paises donde las reformas neoliberales en todas las areas se pusieron en practica, con lo que
el pais cuenta con mas de 30 afios de aplicacion de este modelo a diferencia de la mayor parte de sus
pares en la region. Ver, por citar una variedad de autores, a Dinges, 2004; Klein, 2007; Davalos, 2011;
Garcia de la Huerta, 2010.
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occidental y la practica de la religion catdlica. También el vivir en comunidades
indivisas era visto como opuesto a la modernizacién, mientras que al contrario, la
entrega de titulos de dominio, se suponia, permitiria a los mapuche igualarse en

derechos con los chilenos.

El discurso sobre lo mapuche se ha transformado. De una visién de lo
indigena como sujeto incivilizado, analfabeto y premoderno en contraposicion a un
sujeto que se incorpora y asimila a los valores de la civilizacidon, se pas6 a un
lenguaje de lo mapuche basado en esta bipolaridad: mapuche permitido versus
mapuche insurrecto. Este tltimo sujeto que adhiere a la movilizacion mapuche mas
radical, se le asocia con el sujeto terrorista, tal como ha ocurrido en el caso de los

indigenas que adhieren a movimientos reivindicativos en toda Latinoamérica.

Hasta el dia de hoy el problema mapuche sigue siendo el mismo desde la
vision estatal: ;Como incorporar al pueblo mapuche al estado chileno y su proyecto
desarrollista? ~Antiguamente su incorporacion dependia de cudnto mas o cudnto
menos asimilados o chilenizados estaban los indigenas; cuanto estaban integrados a
los mercados laborales proletarizados. Ambas cosas se establecian a partir de
indicadores tales como nivel educacional, ingresos econdmicos y superacion de la

pobreza.

Hoy, en cambio, la situacion es similar pero su incorporacion ya no depende
de estos factores solamente, se agrega al &mbito rural la necesaria empresarizacion,
asociatividad con empresas agroexportadoras o forestales, privilegiando un modelo
neoliberal de desarrollo. En este sentido, el nuevo indigena aceptado por el estado, es
aquel que simpatiza con el capitalismo tardio presente en Chile desde hace 30 afos.
Claramente el estado chileno tiene una apertura a la inversion de empresas chilenas y
extranjeras en territorio indigena, apostando por un modelo capitalista tardio
(Harvey, 2004) de extraccion de materias o el uso de recursos naturales para generar
energia para suministrar las faenas de explotacion minera. El problema se origina
cuando observamos una nula capacidad del estado respecto de controlar y

administrar tales inversiones, visualizando que los conflictos ambientales tienden a
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aumentar y a tensar las relaciones sociales, sobre todo bajo una legislacion ambiental

’q o . 1 0
débil como es la chilena'™’.

En la actualidad el mayor conflicto ambiental-cultural pasa a ser la relacion
comunidad y empresa forestal, ya que tras anos de implementacion del modelo
forestal para la produccion de celulosa, las consecuencias han sido nefastas para las
comunidades. Donde se han instalado empresas forestales, se ha agudizado la
pobreza, la contaminacion y el conflicto. Otros proyectos estan causando conflictos
territoriales, derivados de una débil normativa ambiental y de empresas que en su
mayoria tienen una deficitaria politica de relacionamiento comunitario. Las
organizaciones mapuche madas radicales apuntan a oponerse a todo tipo de
intervencion empresarial en su territorio. Aunque la normativa ambiental ha
cambiado positivamente, se requiere de una sociedad civil empoderada que presione
para cumplir la ley, lo que implica que el manejo de informaciéon en los cuadros
dirigenciales es cada dia mas relevante. En suma, se trata de la profundizacion de un
modelo econdmico para el cual las tierras y sus recursos, en este caso las asentadas
en territorios mapuches, son una mercancia que debe ser trabajada. Es facil imaginar
en este contexto, al mapuche como definido fundamentalmente como ocioso y poco

productivo bajo estos canones.

Desde fines del siglo XIX el estado chileno ejercio el poder y el dominio
militar a través de la guerra —awkan- cuyo objetivo fue tomar posesion del territorio
mapuche, y asi establecer la radicacion. Luego de este suceso, continud la
colonizacidn ideoldgica, implantando un modelo de desarrollo territorial y cultural
sobre la territorialidad mapuche, ocultando y negando esta tltima en los discursos y
las politicas —salud, educacion, legislacion, desarrollo. Se produjo un proceso de

. o . o . 131 -
superposicion territorial, que provocod en lo étnico la didspora ™', que se entiende

130 Los Comaroff en su analisis de la ley en la poscolonia, hablan de una economia de nuevos botines
tropicales, una nueva geografia econémica donde legislaciones ad-hoc permiten toda serie de
inversiones sin atender a los factores ambientales, por ejemplo. En esto ellos insisten que es dificil
hablar de paises corruptos (generalmente los del sur) versus paises incorruptibles (preferentemente los
del norte). Al contrario, mediante el analisis de informaciéon publicada por el propio Banco Mundial
estos antropologos demuestran que el sur y el norte se complementan. Paises con burdcratas
dispuestos a aceptar proyectos de dudosa sustentabilidad ambiental y social, e inversores del norte
dispuestos a saltarse legislaciones y constituciones con el fin de generar utilidades, ambos combinados
en una productiva relacion (Comaroff y Comaroft, 2009).

B! Retomo aqui la definicién de diaspora de Clifford, segin la cual se trata de poblaciones que han
tenido que salir de su territorio original de manera forzada, esparciéndose su cultura por otros
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como el sentido de vida puesto en varios mundos, expresado en dos lenguas, varias

religiones, sistemas educativos y de pensamiento.

Fue durante el golpe militar que se instaurd el concepto de terrorismo en
forma legal, a través de la llamada Ley Antiterrorista N° 18.314, creada en 1984 en
plena dictadura militar. La Real Academia Espafiola define terrorismo como /... la
dominacion por el terror, o la sucesion de actos de violencia ejecutados para

infundir terror”. En Chile se entiende por terroristas;

[...] los delitos de homicidio, lesiones, secuestro (encierro, detencion,
retencion de una persona en calidad de rehén y/o sustraccion de menores),
envio de efectos explosivos, incendio y estragos, las infracciones contra la

salud publica y el descarrilamiento. (Rifo, 2010:1)

El terrorismo implica entonces tres aspectos: que el delito genere temor en la
poblacion; que se cometa mediante armas de poder destructivo y que su objetivo sea
arrancar resoluciones de la autoridad o imponerle exigencias (Op.cit.). Esta ley se
aplico a grupos de izquierda en Chile, que operaban contra la dictadura militar y que
amenazaban con la estabilidad de este régimen. Posibilitd perpetuar el terrorismo de
estado, la tortura y el genocidio. Contradictoriamente en el gobierno democratico se
vuelve a ocupar dicha ley, esta vez para reprimir el movimiento indigena, aunque los

propios organismos de derechos humanos han sostenido que su uso es indebido.

En Chile, esta Ley se vuelve a ocupar en el Gobierno democratico del
presidente Ricardo Lagos (2000-2006). Segun Richard (2010), durante su legislacion
se arrestaron unos doscientos mapuche y se les aplicé la Ley Antiterrorista a 31
personas. Esta ley continu6 aplicandose en el gobierno de Michelle Bachelet y en la
actual administracion de Sebastidn Pifiera. Es importante considerar que esta ley se
inscribe en un concierto global mayor, donde los paradigmas de la “securitizacion”
se han vuelto centrales para definir al estado. Es decir, la seguridad esté al centro de
la definicion misma del estado. La paradoja aqui, sin embargo, es que la produccion

estatal de seguridad casi siempre implica su opuesto; es decir, la produccion estatal

territorios. Una vez fuera, ellos elaboran discursos que hablan de su espacio ancestral, reafirman un
mito de retorno por el cual siempre volveran a aquél, con lo cual se convierten en poblaciones que
tienen cierta unidad a pesar de la fragmentacion y dispersion geografica (Clifford, 2008).
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de inseguridades de todo tipo, claro esta, sobre poblaciones incomodas como es el

caso de ciertas comunidades y regiones mapuche.

Si bien ha habido diversas organizaciones mapuche a lo largo de la historia, la
apariciéon de organizaciones con un discurso de corte autonomista mas radical ha
implicado que el estado al sentir amenazada su soberania ha emprendido una
persecucion politica contra éstas, principalmente contra el Consejo de Todas las
Tierras a partir del afio 1990 y tras el debilitamiento de esta organizacién, ha
emprendido acciones enérgicas con la Coordinadora Arauco Malleco, esta ultima

culpada de la mayoria de los casos asociados a delitos terroristas.

Es importante sefialar la ausencia de estudios que relacionen el conflicto
territorial mapuche y los imputados, en cuanto a causas y resultados de las mismas.
La abogada Maria del Rosario Salamanca Huenchullan que actualmente dirige la
Defensoria Penal Mapuche (DPM), realizdé un estudio el afio 2001, donde revisa
estadisticas de imputados atendidos por la DPM en la Araucania. Al recoger datos
del Programa de Derechos Humanos del Instituto de Estudios Indigenas de la
Universidad de la Frontera y en el marco del conflicto mapuche, en agosto del 2002,
se indico que estariamos en presencia de 91 personas imputadas por este tipo de
delitos. El 100% son hombres y lo casos se asocian directamente a recuperaciones de

tierras en la IX Region.

Respecto del tipo de delitos por los que se ha imputado a estas personas
tenemos que mayoritariamente corresponden a asociacion ilicita con 35 casos
de los 91 imputados esto es el 38 % del total, le siguen en orden decreciente
Atentado a la autoridad, Secuestro calificado, Robo e Incendio con 14, 11, 10
y 9 casos, la usurpacion consigna un 6 % que corresponde a 5 casos, hurto,
tumulto y desordenes consignan un 3 y 2 % respectivamente y tanto la
exaccion ilegal como los danos calificados consignan un 1%. (Salamanca,

2002:6)

Es interesante observar la estrecha relacion entre el conflicto mapuche y las
(13 b b 2
recuperaciones de tierra”, por cuanto la mayor parte de los atentados, robos,
incendios y demas delitos ocurren en fundos forestales o fundos agricolas

demandados por las comunidades como tierras provenientes de los Titulos de Merced
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o tierras ancestrales. También llama la atencion que los imputados hasta la fecha del
estudio citado eran mayoritariamente hombres, situacion que estd cambiando ya que
ahora hay varios casos en los cuales los condenados son mujeres y menores de edad,
lo que implica que el conflicto se ha agudizado y que los actores centrales se han

diversificado.

El apelativo de terrorista permite al estado y al aparato policial poder aplicar
la fuerza, a través de allanamientos, suspension de garantias individuales, instalacion
de cuarteles policiales al interior del territorio mapuche, ademas de llevar adelante
operaciones de inteligencia, que tienen por objetivo desestabilizar las organizaciones.
En este sentido, los mapuche son vistos como una amenaza para la estabilidad de la
nacién. Esta politica contra el sujeto terrorista, violento, es también difundida
fuertemente en los medios de comunicacién, subrayando la violencia y
sectorizandola. Esto se refleja en la denominacion de “zona roja” a todo el territorio
en conflicto, lo cual vendria a comprender las comunidades indigenas que
reivindican tierra y territorio en la provincia de Malleco y en Bio Bio, la mayor parte
con una historia de demandas y de participacion en la recuperacion de tierras en la

Reforma Agraria.

Pasado unos meses de su mandato, el actual presidente de Chile Sebastidn
Pifiera, emiti6 un discurso donde hacia alusion al pueblo mapuche. En ¢l se pueden
apreciar los principales lineamientos que hasta el dia de hoy se han traducido en la

politica indigena del Gltimo tiempo.

En el afio del Bicentenario, ha llegado el tiempo de hacer justicia a nuestros
pueblos originarios. Para ello, implementaremos dos programas muy
concretos. Un acuerdo de Reencuentro Historico con el Pueblo Mapuche,
cuyo primer paso sera poner urgencia a la reforma que consagra su
reconocimiento constitucional. Ademas, modificaremos la CONADI, para
crear una verdadera Agencia de Desarrollo Indigena. Asimismo,
reformularemos la politica de tierras, para transformarla en una verdadera
palanca de progreso para las comunidades indigenas, incorporando
capacitacion, asistencia técnica y asociatividad. Tendremos siempre una
posicion clara y categorica en contra de la violencia, que grupos minoritarios

promueven entre las comunidades y territorios indigenas. Segundo, el “Plan
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Araucania” promoverd un desarrollo integral de los pueblos originarios,
incluyendo importantes inversiones para mejorar la infraestructura de las
regiones de La Araucania y el Bio Bio, atraer inversiones que generen buenos
trabajos, e incluird un esfuerzo especial para mejorar la calidad de la
educacion, salud y la promocion de la cultura de los pueblos originarios.

(Gobierno de Chile, 2010:34)

De la lectura anterior, se puede desprender que lo principal para este gobierno
es promover el “desarrollo”, entendido éste como economico, para lo cual se
reemplazard la actual CONADI por una Agencia de Desarrollo Indigena, situacion
que no se ha llevado a efecto hasta el momento. En este sentido, para el gobierno de
Pifiera y sus asesores, el problema radica en que a los mapuche se les ha entregado
tierras, pero sin apoyo técnico y econdémico que les permita mejorar su situacion.
Junto con esto se plantea el “reconocimiento constitucional”, que permitird un
reencuentro histérico mapuche-estado, sin embargo esto hasta la fecha no se ha

materializado.

En el discurso aparece, esta ideologia del mapuche permitido y el subversivo,
catalogando al igual que lo hiciera el Gobierno de la Concertacion con Ricardo
Lagos, a estos hechos como incidentes aislados a cargo de grupos minoritarios que
aplican la violencia. Para el estado estos grupos deben ser perseguidos y reprimidos,
de forma implacable. En la perspectiva del estado, entonces, en ninglin caso se debe
estudiar el origen de la radicalidad de ciertos sectores mapuche, la cual se puede
explicar a partir de oscuros impulsos propios de ellos mismos. Expresado de otra
manera, lo que pasa con los mapuche en Chile en caso alguno debe llevarnos a

pensar en la economia politica donde ellos estan insertos.

Esta “nueva logica de relacion” del estado con los mapuche en Chile no deja
de confirmar la “regla de oro” que hasta el cansancio se le ha repetido “a estos
indios™: a saber; que sus problemas se deben a ellos mismos, pobres por su culpa, por
su falta de vision y claro, de perspectiva. Ahora bien, el sujeto permitido bajo este
contexto de neoliberalismo multicultural al que hacia alusion Hale, implica en el caso
mapuche hablar de un sujeto exitoso, emprendedor, innovador, capaz de competir en
un mercado global. Esta idea es transmitida a los pueblos originarios, quienes deben

estar informados, conectados y en sintonia con el estado. Este discurso antes
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reservado al hombre hoy es transmitido a las mujeres, quienes se han incorporado a
la sociedad capitalista como emprendedoras artesanas, productoras de alimentos,

agentes del turismo y difusoras del conocimiento.

7. LA PRODUCCION DE LO MAPUCHE DESDE LAS CLASES
DIRIGENTES

La construccion de lo mapuche a partir del estado, las politicas publicas e
internacionales ha sido largamente comentada en este estudio, ahora hablaré del
papel que han tenido las elites nacionales en esta construccion. El estudio de Patricia
Richard (2010) sobre cémo las elites locales construyen al sujeto indigena es
relevante para comprender la vision de éstas respecto a los mapuche y como sus
visiones estan intimamente ligadas a aspectos historicos y nociones de raza y clase.
En dicho estudio se concluye que existe una diversidad de narrativas, que van del
reconocimiento al no reconocimiento del sujeto y cultura mapuche. El primer tipo de
narrativas reconoce a los mapuche como terroristas, adoptando una postura punitiva
coincidente con la postura punitiva del gobierno. Un segundo grupo de narrativas
niega la existencia de los mapuche y su identidad colectiva. Un tercer grupo de
narrativas si bien reconoce su existencia, plantea al mismo tiempo que la
sobrevivencia de ¢€stos depende de la renuncia a su cultura y a las tierras que
demandan, siendo importante el blanqueamiento y la asimilacion a la cultura

dominante. (Richard, 2010)

Efectivamente, como sefiala Patricia Richard estas visiones de las elites
locales tienden a mantenerse y a brotar en épocas de conflicto, entrecruzdndose
subjetividades cimentadas en nociones sobre raza y clase. Esto tendria relacion con la
ocupacion chilena del territorio a través de la colonizaciéon, donde el colono es visto
por las elites locales como el que trajo el progreso y la salvacion en contraposicion a
los mapuche poco laboriosos y opuestos a la civilizacion. La historia de las
relaciones interétnicas es esencial para comprender el conflicto, Richard (Op.cit.)
menciona que al entrevistar a agricultores acomodados, éstos constantemente hacian
alusion a la Reforma Agraria de Allende, época en la cual las elites sintieron las
consecuencias de un estado que apoy6 las demandas mapuche por las tierras

usurpadas y en donde éstos vieron amenazados sus intereses. Al hablar de la
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inseguridad que ellos viven al ser presa de la organizacion mapuche en la
recuperacion de tierras, las elites tienden a igualar esta situacion a los hechos vividos
durante la Unidad Popular de Allende. Al leer los testimonios capturados por
Richard, y extendiendo su andlisis, queda la idea de estos grupos dirigentes como
portadores de cierta “nostalgia autoritaria”. Una vision donde el pasado autoritario
(con Pinochet en la ctspide de esta imagen), les daba mas seguridad, porque ellos si

sabian “mantener a estos indigenas a raya”.

En los afos setenta parte de las elites locales apoyaron también el golpe de
estado, creando grupos paramilitares pro-defensa de los latifundistas ante la
seguidilla de procesos de recuperacion de tierras demandadas por campesinos y
mapuche. Esta misma situacion se repite hoy, lo que nos habla de que el discurso
ideologico es transmitido también por vias familiares, es decir, por una intrincada
relacion entre esas elites locales y las “familias importantes”. A través de ellas, ha
vuelto a la idea de que emerge una posible amenaza de que los mapuche vuelvan a
recuperar las tierras que antiguamente demandaban. Todo esto ha llevado a los

agricultores a organizarse nuevamente.

Coincidentemente, en varias oportunidades los colonos anunciaron a los
medios su decision de crear sus propias brigadas de defensa, esencialmente
organizaciones paramilitares para defender sus propiedades. En Enero de
2008, el “Comando Trizano” anuncid su reactivacion en respuesta a nueva ola
de violencia. El grupo toma el nombre del capitdn Herndn Trizano, a quien se
sindica como defensor de los colonos a fines del siglo XIX y es recordado por

su tratamiento brutal de los Mapuche. (Richard, 2010:31)

Las visiones de la elite local a partir de las narrativas rescatadas por Richard
reflejan el racismo explicito y a veces solapado que existe en la region donde se
concentra la poblacion mapuche. Estas visiones tienen raices profundas e histéricas
ancladas en el proceso de conquista, colonizacién y sus relaciones interétnicas. En
los discursos de la clase dirigente hay una variedad de planteamientos que es
importante comentar. Algunos entrevistados asocian el problema mapuche como
algo de una minoria, ya que a nivel nacional representan un minimo porcentaje de la

poblacion, por lo que se trata de problemas de minoria.
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Otros planteamientos sefialan que el conflicto mapuche es una invencién, ya
que supuestamente en otros tiempos habia una convivencia pacifica entre la elite
criolla, los colonos y los mapuche. Esta tltima postura no concuerda con los datos
histéricos que senalan el alto nivel de conflictividad que represent6 en el pasado —
antes y después de la radicacion- los problemas por usurpaciones de tierra, trabajo
forzado y racismo (como la ya comentada Marcaciéon Painemal), la quema de
viviendas mapuche, la tortura a la que eran expuestos cuando no obedecian las
ordenes del latifundista. Los mismos mapuche en diversos episodios historicos
habrian reaccionado ante la violencia aplicada hacia ellos, conteniéndola o

generandola también.

En mis inicios en el ejercicio de antropdlogo en el afio 1994, recuerdo haber
presentado los resultados de una investigacion a un Alcalde de la Region de la
Araucania. En un momento de la exposicion sefialé que en la comunidad visitada
habia una cantidad determinada de familias mapuche y una cantidad determinada de
familias chilenas, las que establecian cierto tipo de relaciones socioculturales. En ese
preciso momento, este alcalde me pregunté ;Por qué hacia la diferencia, si los
mapuche también eran chilenos? En su argumentacion, ¢l sostenia que ellos vivian
dentro del pais y tenian las mismas costumbres nuestras. Entonces yo le expliqué que
desde la cosmovision mapuche, ellos establecen la diferencia entre ser mapuche y

chileno.

Dados estos antecedentes, podemos decir que la negacién de lo mapuche es
una constante, se tiende a invisibilizar las diferencias. En muchos casos se desconoce
la cultura profunda que implica una serie de codigos, creencias, rituales y formas de
comportamiento desconocidos por los chilenos, incluso por quienes son vecinos de
las familias mapuche. En el discurso, sin embargo, se tiende a resaltar el mestizaje
como forma de asimilacién de la cultura mapuche a la chilena, borrando las

diferencias.

Metaféricamente, en el caso chileno sin embargo, se trata de un mestizaje
distinto al de otros paises de la region. Aqui no se trata del mito de la amalgama
armoniosa y casi perfecta de culturas. El mestizo aqui no es sintesis de nada. Es mas
bien, la capacidad de producir un mestizo canibal que no resulta de la sintesis sino de

una cultura mas poderosa que literalmente se come a la otra més débil. Parafraseando
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a Walter Benjamin quien lo dijo para otro caso, el matrimonio cultural que en Chile

produjo al mestizo, hizo del lecho nupcial un mar de sangre'**.

Si bien no podemos generalizar respecto a la vision de los colonos respecto a
los mapuche, ya que existe una diversidad de discursos y narrativas, es posible
advertir que existe una marcada vision racista de parte de las elites, la que ha sido
publicada en diversos medios de comunicacién. Es el caso de Jorge Luchsinger'>*,
quien fue entrevistado en la Revista Que Pasa, el periodista al consultarle si estaba

de acuerdo en que se le entregara territorio a los mapuche, ¢l senalo:

- jPero si no es posible! Va a ser una miseria absoluta, porque ellos no
trabajan. No se va a resolver el problema, no van a dejar de ser miserables.
(Usted ha visto como estan los campos que les ha comprado el Estado a
través de la Conadi a los mapuches? jNo queda nada, ni un arbol parado, no

producen nada! (Revista Que Pasa, 2005:30)

El texto anterior denota una de las visiones radicales y racistas que existen y
reviven en la Araucania. Aqui los mapuche son calificados como miserables, ya que
los mapuche carecerian de capacidades para mejorar su situacion, llegando a recalcar

que faltan “capacidades intelectuales”.

- El indio no ha trabajado nunca. El mapuche es un depredador, vive de lo que
aporta la naturaleza, no tiene capacidad intelectual, no tiene voluntad, no
tiene medios econdmicos, no tiene insumos. No tiene nada. (Revista Que

Pasa, 2005:31).

Durante la historia de relaciones interétnicas y especialmente entre mapuche
y duenos de fundo y ahora empresas forestales, se han dado complicados episodios
de tension y confrontacién. Sin embargo, cuando uno o varios mapuche son

agredidos o muertos, esto pasa casi desapercibido por los medios de prensa y el

132 . L4 . . . , . . . ’ . .
32 Me reifero a la expresion de Benjamin cuando dice que la técnica traicion6 a la humanidad e hizo

del lecho nupcial un mar de sangre (Benjamin, 2003).

¥ Primo del matrimonio de Werner Luchsinger y Vivianne Mackay, muertos calcinados en un
incendio en su casa patronal el 4 de enero del 2013, del Fundo Palihue, del sector General Lopez de
Vilcin. Cuyo suceso el gobierno de Sebastian Pifiera lo asocia al conflicto mapuche, culpando a la
Coordinadora de Comunidades Arauco Malleco, atin cuando la organizacion no se adjudico el
atentado. Esta causa estd actualmente en investigacion y el unico procesado es el machi Celestino
Cordoba de una comunidad vecina donde ocurri6 el atentado.
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estado. En el polo opuesto, cuando las instalaciones, camiones o propiedades de una
empresa forestal o de un fundo son atacados, el estado a través de la autoridad saca
su voz punitiva, condenatoria y en algunos casos aplica la Ley Antiterrorista.
Inmediatamente envia comisiones a terreno, para que investiguen y condenen a los
culpables. De alguna manera, el estado aparece aqui como un Leviatan de dos
cabezas. Como el monstruo de Hobbes, dispuesto a actuar con la delicadeza de un

. . 134
susurro, o con la furia de un monstruo frio 34,

Desde el retorno a la democracia la totalidad de los atentados ocasionados
supuestamente por mapuche, habian sido dirigidos a instalaciones, quema de
vehiculos y casas patronales, incendios de plantaciones, pero no se habian registrado
victimas humanas. Un antes y un después lo constituye la muerte de Werner
Luchsinger y Vivianne Mackay de Vilctin, en la Region de la Araucania, atacados
presumiblemente por encapuchados en la madrugada del dia 4 de enero del 2013,
donde murié el matrimonio calcinado, este hecho dio un giro inusitado al llamado
conflicto mapuche. El estado a través del presidente Pifiera tom¢é inmediatamente
partido en el asunto, condenando el hecho, visitando la zona y enviando nuevos
contingentes policiales a la Araucania, junto con desplegar toda una politica de
seguridad. Esto marco una diferencia respecto del trato hacia la muerte del mapuche
Alex Lemun en el afo 2002, quien estaba en una recuperacion de tierras en Ercilla y
fue asesinado de un disparo en la cabeza. O la muerte de Matias Catrileo en el afio
2008, quien en otra recuperacion de tierras en Vilcun, fue asesinado por la espalda
con la bala de un policia que lo seguia. Ninguno de los dos policias que ocasionaron
dichas muertes fue condenado por la justicia chilena. Hay un trato diferenciado, ya
que mientras Pifiera visitd el lugar de los hechos en la muerte de los agricultores, en

el caso de las muertes mapuche s6lo hubo declaraciones publicas.

Es importante destacar que como una forma de aminorar la escalada de
violencia recién en 2013 Pifiera decide, luego de la muerte de los agricultores,
separar de sus funciones al carabinero Walter Ramirez Inostroza, quien diera muerte
a Matias Catrileo por la espalda, hecho constatado por la justicia. En una primera

instancia, a pesar de que la justicia constatd que la muerte del comunero fue realizada

134 Por supuesto aqui hago referencia al monstruo marino —leviathan- que usa Hobbes como metafora
del estado. Y del monstruo frio que es la manera en que Nietzsche lo define.
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por el carabinero en cuestion, no lo inhabilitd para continuar en sus funciones. Sin
embargo luego de la muerte del matrimonio Luchsinger Mackay, Pifiera actuo

inhabilitando al policia de sus funciones.

La escalada de violencia en la Araucania sigue su curso, ya que el 06 de
agosto de este afio, en una parcela del sector Chihuihue en la Comuna de Ercilla, fue
encontrado muerto Rodrigo Melinao Lican, integrante de la comunidad Rayen Mapu.
Esta persona habia sido condenada a prisién por incendio forestal y por daios a
buses y un camion aljibe. En este caso ocurre algo similar, las organizaciones

mapuche reclaman y el estado se mantiene al margen de lo sucedido.

Las narrativas de la elite criolla nos permiten adentrarnos en sus discursos,
comprender como y por qué se construyen estereotipos, imaginarios. La voz de las
elites se mueve en esta gradiente del reconocimiento y el no reconocimiento, sin
embargo ahora que la movilizacion mapuche es evidente, surgen llamados publicos a
la paz y el entendimiento. Se argumenta por una parte que tanto mapuche como
empresarios agricolas son victimas, culpando al estado del abandono hacia los
productores agricolas. Aparece la vision bipolarizada del mapuche, al referirse a los
indios buenos o los indios malos, los pacificos o los insurrectos. En este caso el
discurso de las elites llama a la union, obviamente condenando a los indios malos.
Revisemos lo que declar6 el vocero de la Multigremial de la Araucania Emilio

Taladriz, luego de la muerte de la familia Luchsinger.

Hemos visto con buenos ojos al menos la presencia en terreno de este
ministro del Interior. Esperamos que tenga la fortaleza y tenga el respaldo
necesario para tomar acciones politicas decididas para, en lo posible, poder
detener a la gente que promueve la violencia. Aqui no hay que confundirse,

no es que sean todos los mapuches violentos. (Rivas, 2013)

Un discurso comun en las elites criollas plantea que antiguamente no habia
conflictos entre mapuche y colonos, que se vivia momentos de paz y armonia
(Richard, 2010). Esta tesis es desmentida al estudiar las atrocidades que cometian
algunos colonos con los mapuche. El pasado no fue tan idilico como se plantea,
muchos relatos hablan de las “corridas de cerco”, mediante esta estrategia los

colonos usurpaban las tierras. También estan los relatos que hablan de grandes
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borracheras auspiciadas por latifundistas, con el objeto de apropiarse de las tierras. El
caso extremo lo constituye la quema de rukas (casas), efectuada por colonos para
correr a los mapuche de sus tierras ancestrales, inventando cualquier pretexto para
llevar adelante la usurpacion, por ejemplo acusando a éstos de deudas impagas, por
supuesto que dichas deudas eran pequefias en comparacion a las tierras que fueron

adquiridas mediante estas artimafas.

Podria afirmar en este punto que aunque pueden haber existido excepciones,
casos distintos, miembros de la elite conscientes de las graves situaciones por las que
pasaba y pasa el pueblo mapuche, la gran fuerza cultural del desprecio y la hostilidad
fueron los materiales con que se trazaron los paisajes de la historia reciente. Y detras
de esa economia sentimental, por extension, qued6 suspendida toda una economia
politica de la extraccion y el despojo. Mi postura en este punto es que si uno observa
con detenimiento la situacion actual, imbricada por estados en tension y hostilidad
muy amplios, se podria afirmar lo dificil que resulta dar respuestas faciles y rapidas.

La complejidad es tal, que cualquier respuesta facil debe ser observada criticamente.

En tanto, el discurso de las elites cala con fuerza en sectores de campesinos
no mapuche, que tienden a criticar al estado por permitir una segregacion positiva
hacia los indigenas, ya que los mapuche pueden acceder a recursos econdmicos,
becas, subsidios y beneficios, mientras que los campesinos pobres se ven

imposibilitados de hacerlo.

Aqui se ideologizd este problema hace mucho tiempo. Este odio que se
empieza a percibir antes no existia. Antes teniamos pobreza y situaciones de
progreso, pero no odio. Hoy dia uno ve como la gente pobre de los campos
siente resentimiento contra los mapuches porque reciben beneficios. Y los
mapuches también ahora estan sintiendo un resentimiento exacerbado contra

los chilenos. (Rivas, 2013:31)

En el actual Gobierno de derecha de Sebastian Pifiera, afloran viejos
discursos que hablan de un mapuche empobrecido, con escasez de tierra y poca
capacidad de produccion. Para el oficialismo, se debe acabar con la discriminacién
que hay hacia ellos, en tanto no pueden rentar, hipotecar o permutar sus tierras, para

acceder a créditos o para decidir migrar a la ciudad y dejar el campo.
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Ellos no pueden disponer de la tierra con la libertad que podemos disponer
nosotros. No pueden hipotecar su tierra. Si quieren pedir un crédito para
elaborar un proyecto, los bancos no los pescan, por ser tierra indigena. Hay
que abrirse a otros sistemas de compensacion. No lo podemos encapsular en
la tierra, con la dificultad para hacerla producir, en pocas hectareas, con muy
poco acceso al crédito. Ese tipo de cosas hay que cambiarlas. Hay que darles

libertad a ellos para elegir también. (Rivas, 2013:32).

Esta vision la comparten organismos internacionales como el BID, para el
cual una estrategia de desarrollo para los pueblos originarios debiera estar en la
necesaria asociatividad con empresas y empresarios que controlan los medios de
produccion y comercializacion, los que pueden proporcionar al indigena asesoria
técnica e insumos para empresarizarlos, en el entendido que esto solucionarad la
situacion de pobreza indigena. Ese mismo organismo proporciona el crédito
necesario para formalizar el encadenamiento productivo con la empresa, en una
asociatividad asimétrica entre la empresa y la organizacion indigena. Lo que
inevitablemente mas tarde se transformara en un arriendo de la tierra, mas que en un
negocio compartido. Como ejemplo, tenemos el caso de las empresas forestales,
quienes controlan hoy el mercado de la produccion y comercializacion forestal'>.
Estas empresas podrian disponer de los insumos y el expertise técnico para que los
mapuche establezcan plantaciones en las tierras que han comprado con subsidios de
CONADI, luego de lo cual el propio BID podria colocar los recursos econémicos
para pagar las plantaciones en verde, de modo que la empresa posteriormente
cosecha lo que plantd, bajo una modalidad de monopsonio, es decir, un solo
comprador para la produccion forestal, controlando la demanda del producto a nivel

de exportacion de celulosa.

33El enriquecimiento de las tres empresas que controlan el tema forestal: Holding CMPC (Cuya
principal empresa es Forestal Minico), Arauco y Masisa grupos econémicos Matte y Angelini y se
comenzd a experimentar bajo la dictacion del Decreto Ley N° 701 de 1974, mediante el cual se
subvenciono las plantaciones primero en un 75% y posteriormente en un 90%, esto bajo el gobierno
de la dictadura militar. En la concertacion se mantuvo dicho decreto ampliando el beneficio a
pequeiios productores campesinos. Hoy el gobierno de Sebastian Pifiera promueve la extension del DL
N° 701, bajo el discurso del éxito economico del modelo exportador forestal, que ha tenido nefastas
consecuencias en territorios mapuche. Ver el indice de Desarrollo Humano de la VIII y IX Regiones
respectivamente.
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Estas ideas recuerdan a la insistente y paradojica propuesta neoliberal, es
decir, que los problemas de los mapuche se van a solucionar con la misma fuente que
los originé: la economia capitalista y luego neoliberal. Esta “cura con lo semejante”
(como en la homeopatia), produce un efecto homeopatico en la relacién con el
estado. Los mapuche para dejar de ser pobres, de este modo, cuya pobreza en gran
medida resulta del impacto del capitalismo y colonialismo en sus tierras, deberan dar
sus votos otra vez al capitalismo, porque como en la tautologia elemental, sélo el

destino manifiesto define la situacion.

En Chile, ultimamente el BID estd sometiendo a consulta de las
organizaciones mapuche respecto a la posibilidad de generar negocios en el area
forestal, agronegocios, produccion de energia edlica y produccion pesquera, para lo
cual se busca en cierta medida la asociatividad con empresas que tengan el capital
para generar los negocios13 6 del Programa de Apoyo al Emprendimiento (PAEI),
cuyas grandes linecas de desarrollo eran: generacion de energia renovable no
convencional (ERNC) de tipo eolica; agronegocios; negocios forestales y finalmente

negocios del ambito pesquero.

Los mapuche han pasado de la invisibilizacion y atropello de sus derechos
como pueblo a una creciente toma de conciencia y a la movilizacion. Esta situacion
los sitlia en un nuevo estatus a nivel nacional e internacional. De este modo sus
demandas se unen a las demandas de los demas pueblos originarios de Chile,
Latinoamérica y el mundo. Se dan conferencias, seminarios, congresos, donde la

participacion mapuche o de intelectuales que hablan de lo mapuche es primordial.

Sin embargo la visién del mapuche como flojo y borracho sigue primando en
la ideologia de las elites, encubriendo las verdades histéricas del desencuentro y la
desterritorializacion. Este concepto de laboriosidad es cuestionable, puesto que los
estudios teoricos respecto de las economias campesinas a diferencia de las economias
empresariales y agricolas sefialan que sus objetivos son totalmente contrapuestos.

Mientras las economias campesinas se orientan a la subsistencia familiar, las

1 Particularmente me toco asesorar al BID en el Programa de Apoyo al Emprendimiento (PAEI),
ejecutado por una empresa consultora, donde se hizo un recorrido por diversos territorios y
organizaciones mapuche, en la busqueda de negocios en las areas sefialadas. Este trabajo lo realicé
entre enero y septiembre del afio 2012.
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economias empresariales se sustentan en la produccion a gran escala, con
contrataciéon de mano de obra extrapredial y la generacion de excedentes. Lo mismo
sucede con la mayor parte de las familias mapuche, el objetivo primordial es
autoabastecer a los miembros del grupo familiar, tomando en cuenta la escasez de
medios econdmicos con que cuentan —tierra, infraestructura productiva, capital. Esto

los sitiia en una posicion subordinada respecto al mercado.

Que el estado chileno declare su multiculturalidad no es algo suficiente. Se
tiene que avanzar en esa multiculturalidad mas alla del neoliberalismo y las formas
de cooptacion de las minorias. Superar las politicas publicas con doble estandar, que
por una parte pregonan el respeto a la diversidad y multiculturalismo y por otra parte

reprimen todo tipo de expresiones de identidad y resistencia ante el poder.

En gran medida, la construccion de los Mapuche como terroristas deviene de
la construccion del chileno como victima. Construir los Mapuche como
terroristas permite al estado, a las elites locales y a las forestales ignorar el
racismo del presente y del pasado y eludir el hecho que ellos estan en
posesion de tierras Mapuche obtenidas por medios espurios. Construir los
Mapuche como terroristas permite al estado eludir los problemas que muchos
creen legitimos como son la preservacion o recuperacion del territorio, la
biodiversidad y la cosmovision Mapuche. De esta forma el estado criminaliza
problemas que merecen un verdadero debate nacional y una solucion politica.

(Richard, 2010:43)

8. SINTESIS DEL CAPITULO

En este capitulo he realizado un recuento histérico y un andlisis de la
produccion de lo mapuche a partir del estado, las elites y los medios. Dejando en
claro que estas representaciones y discursos surgen a partir de procesos de larga
duracion en la historia colonial, republicana y poscolonial. Todas enmarcadas en
procesos de dominacion y hegemonia de la clase dominante sobre los sujetos
subalternos mapuche. En este proceso de relaciones interétnicas se ha ido
construyendo el sujeto colonial, un sujeto en constante resistencia al proyecto de
asimilacion cultural. En esta tesis propongo que lo mapuche no se construye solo

desde la mirada hegemonica o desde la mirada subalterna mapuche, sostengo que
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dicha construccion obedece a una relacion compleja, donde si bien lo étnico es una
categoria clave, también intervienen variables como la clase social, el género y la

biografia individual y colectiva de los sujetos.

En esta historia, el estado chileno se construyd en su origen en base a la
imagen del indigena como sinonimo de gallardia y heroismo, tan necesario para crear
una comunidad nacional imaginada como diria Anderson (1993). La comunidad
nacional asocio6 y utilizé al indio para armarse de valentia y vencer a los espafioles.
En esta guerra los mapuche se mantuvieron al margen y muchos de ellos
simpatizaron con la causa realista mas que la republicana, como si supieran el
destino que les reparaba. Una vez que los republicanos logran el propésito nacional,
de crear una nacion, el mapuche idilico qued6 relegado al olvido, al sur del
imaginario independentista. En forma posterior, el estado cre6 el concepto de tierras
baldias, considerando como tales a todas aquellas en las cuales habian indigenas, por
lo cual el indio que tanto habia sido ensalzado ahora era borrado de sus tierras,
creando las mercedes de tierras para no dejarlos del todo abandonados. Asi nace la
oligarquia chilena y la elite criolla, de la mano de la traiciéon tan comin en nuestra
historia. Se pasa de Los albores de la republica a la Colonizacion y conquista militar
(Boccara, 1999), promoviendo la colonizacion extranjera y chilena, para hacer
producir la tierra e introducir hombres laboriosos que permitirian el progreso.
Comienza la guerra ofensiva y la invasion al territorio mapuche, de la mano del
avance de la frontera norte, la total anexion de la provincia del Bio-Bio a Chile. Los
mapuche tienen que ser sometidos pues ese es su destino, para poder civilizarlos en
nombre del progreso, solo se requeria la obediencia y ese era un mandato en nombre
del poder republicano. Este es uno de los procesos mas cruento de la historia, lleno
de arbitrariedades, pues ocurre la llamada colonizacion espontanea, de la mano de
los enganos, atropellos y usurpaciones de tierras, la guerra ya no era solo con un

ejército sino que con los nuevos sujetos de la nacion, “los colonos y chilenos™.

A finales del Siglo XIX un nuevo impulso colonizador se gest6 en el sur de
Chile, devino la radicacion, una de las principales herramientas legales que
posibilitaron el despojo de los mapuche respecto de sus tierras. Sin embargo, la
colonizacién ideolodgica que tempranamente habia ingresado al territorio indigena,

ahora se constituia en una herramienta mucho mas efectiva para cambiar y
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transformar al indio, solo se requeria su voluntad, para olvidar su pasado y abrazar el
presente, de la mano del cristianismo y las buenas costumbres. Con estos dos
procesos se logro el despojo y se consolido la desterritorializacion. A partir de la
radicacion se originaron las leyes indigenas que hasta el dia tienen sus secuelas en

los llamados conflictos de tierra.

La colonizacion ideologica se implementd desde el estado a partir del
dominio de la ley, cuyo poder transformo las subjetividades de los sujetos coloniales,
modificando los conceptos de familia, propiedad, economia, sociedad, derecho y
territorialidad. Como veremos en el Capitulo IV los mapuche se vieron obligados a
aceptar las costumbres occidentales, para poder seguir resistiendo, ahora utilizando
los medios necesarios que dispone la sociedad chilena para crear nuevas estrategias
de lucha. Esta serd materia del capitulo siguiente, donde expondré las organizaciones

mapuche del Siglo XX y Siglo XXI.

Otro suceso relevante para entender estas representaciones lo constituyd en
Chile la Reforma Agraria, un proceso de modernizacion del sector rural que se dio en
toda América, pero que en este pais no consideré a la poblacion indigena como
receptora de las tierras, aunque como se verd la enorme capacidad organizativa del
pueblo mapuche, presionard para que se les considere. Esta reforma toma tres
procesos y gobiernos, desde la implementacion de una timida Ley de Reforma
Agraria N° 15.020, durante el periodo presidencial de Jorge Alessandri, con un
impacto insignificante en la sociedad mapuche y chilena. A una reforma mas
profunda en el Gobierno de Eduardo Frei, con la creacion de la Ley N° 16.640, que
posibilito la expropiacion de los fundos de mas de 80 ha de riego basico. Creandose
ademas la ley de sindicalizacion campesina. Aunque la participacion mapuche no fue
tan relevante, el movimiento logrd recuperar un 14% de las tierras usurpadas. En el
gobierno de Allende en cambio los movimientos sociales tuvieron un momento clave
en la historia y el movimiento mapuche logré articular sus demandas por la
recuperacion historica de sus tierras, de este modo comenzaron las recuperaciones de
tierras usurpadas por via titulo de merced. Esto desembocd en la presion al gobierno
de Allende por una nueva ley indigena y por la devolucién de las tierras usurpadas,
creandose la Ley Indigena N° 17.729 y la Comision de restitucion de tierras

usurpadas. El Ministerio de Agricultura se traslada a Temuco, luego del conflicto que
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se sucedia en el sur, pues los latifundistas se habian organizado militarmente para
oponerse a las recuperaciones espontdneas que originaba la organizacion mapuche.
Este periodo de la historia termina con el golpe militar y una fuerte represion al
movimiento, que causa un centenar de muertos y detenidos desaparecidos. La
dictadura militar junto con reprimir a la sociedad chilena y mapuche, instalé6 un
modelo neoliberal a partir de la privatizaciéon de los distintos servicios, ademas
impulsoé la division definitiva de las comunidades, a partir de la cancelacion de los

titulos de merced y la entrega de titulos de dominio a las familias.

Finalmente, a partir de la vuelta a la democracia y hasta el dia de hoy, el
modelo de desarrollo neoliberal instalado durante el gobierno militar se acentud,
provocando diversos conflictos en la sociedad civil, lo que se expresa hoy en los
movimientos sociales mas importantes: el movimiento estudiantil, el movimiento
ambientalista y el movimiento mapuche. Si bien la democracia abri6 un panorama
prometedor en la sociedad mapuche a partir del Acuerdo de Nueva Imperial y la
creacion de la Ley Indigena N° 19.253 y de CONADI, el estado continué con el
modelo neoliberal y la colonizacion de los territorios mapuche. Se generd una y otra
situacion conflictiva, que colapsoé a partir del modelo de desarrollo forestal, que
como vimos trajo consecuencias nefastas en la sociedad mapuche. El
multiculturalismo neoliberal como propone Hale (2005) ha llevado al estado a
estigmatizar al mapuche, bipolarizando el conflicto, creando en el imaginario al
sujeto mapuche bueno y al sujeto malo, el primero docil y servil y el segundo
opuesto al desarrollo y modernidad. Podemos ver que la historia del conflicto es un
continuo, ya que por ejemplo las elites han vuelto en la escena politica con fuertes
discursos racistas que recuerdan los peores afios de principios del Siglo XX, cuando
se queria a toda costa hacer desaparecer al mapuche a partir del blanqueamiento
cultural o de la mano de la Reforma Agraria que desemboco en el golpe militar y la
fuerte represion a este pueblo y a la sociedad chilena. En este escenario el mapuche
nuevamente es el causante de los males que aquejan a la sociedad e impiden de una

vez y para siempre llegar a ser modernos.
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CAPITULO IV

LA PRODUCCION DE LO MAPUCHE DESDE LAS
ORGANIZACIONES: EL PENDULO QUE VA DESDE LOS DISCURSOS DE
ASIMILACION Y BORRAMIENTO ETNICO HASTA LAS NARRATIVAS
DE AUTONOMIA

302



El discurso mapuche en la era poscolonial. Identidad, territorio y poder

1. INTRODUCCION

En los capitulos anteriores he presentado la produccioén cultural de lo mapuche a
partir de diversas fuentes: desde la tradicion oral y el espacio comunitario; desde el
estado, las elites y los medios. En este capitulo me encargaré de mostrar el complejo
y heterogénea discurso mapuche desde las organizaciones contemporaneas. Para ello
me basaré en aquellas que se conformaron luego de la republica, como reaccion al
proceso colonizador y que tienen su expresion en la actualidad en renovadas posturas

frente al modelo neoliberal.

En esta trama, he seleccionado las organizaciones que a mi parecer permiten
mostrar la diversidad respecto al tema, algun lector podra decir que he dejado de lado
algunas importantes organizaciones fuera, esto es simple de responder, no es posible
abarcar la totalidad de discursos en tan pocas lineas, por lo demas la economia de
letras ayuda a comprender una situacion que estoy de acuerdo es del todo complejo.
Por ejemplo, en la actualidad hay una organizacion que me parece relevante en el
movimiento mapuche pero que he dejado fuera de este analisis y que bien podrian ser
materia de otros estudios. Su importancia radica no tanto por su cobertura mediatica
o por la cantidad de adeptos que tiene, sino mas bien por sus postulados, me refiero a
la organizacion Wallmapuwen, que se proyecta como un partido politico nacionalista,
sin embargo actualmente no cuenta con el respaldo de firmas necesarias, por eso es
solo un proyecto. Esta organizacion plantea entre otras cosas la creaciéon de un
estatuto de autonomia del territorio ancestral llamado wallmapu, que vendria a ser el
territorio comprendido en la Region de la Araucania y que fue el territorio

autonomico pactado en los diferentes parlamentos.

En este recorrido historico presentaré estas organizaciones como respuesta a
las injusticias, atropellos que se siguieron cometiendo luego de la republica, por lo
cual éstas canalizan distintas estrategias de resistencia al poder. Surgen en su
mayoria desde la ciudad y desde la intelectualidad indigena, a partir de las
migraciones propias del capitalismo a inicios del Siglo XX. Paraddjicamente dichas
organizaciones fueron levantadas por profesores, digo asi porque la educacion fue y
es también una herramienta de colonizacion, esto confirma que los mapuche siempre
han utilizado los medios que dispone la sociedad dominante para poder resistir a la

asimilacion.
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Mariman (1997a) plantea una division de las organizaciones separandolas
respecto a sus discursos y posturas politicas: asimilacionista, integracionista,
fundamentalista e indianista. En el primer caso tenemos la Uniéon Araucana, una de
las primeras organizaciones del Siglo XX, que se origina a partir de la Iglesia
Catolica y de los capuchinos, quienes creian fehacientemente que si el mapuche
dejaba sus costumbres podria ser un sujeto nuevo, borrando su pasado mapuche. En
el caso de las organizaciones integracionistas tenemos la Sociedad Caupolican y
también en cierto sentido la Corporacion Araucana, las cuales planteaban que el
sujeto mapuche debia integrarse a la sociedad chilena, adoptando parte de sus
costumbres, como la educacién, salud y desarrollo rural agricola, ademas de usar la

via politica para acceder al poder politico, tal como lo planteé Manuel Manquilef.

Una postura distinta fue la planteada por la Federacion Araucana de la mano
de Manuel Aburto Panguilef, para quien si bien no se podia volver al pasado
reduccional, si era importante recuperar la tradicion, oponiéndose a los postulados de
la iglesia tras los intentos de sepultar la tradicion. Por lo tanto crearon diversas
estrategias para lograr esto, como la validacion de la oralidad a través de los
llamados congresos araucanos, donde se tomaban decisiones politicas sobre el
destino del pueblo, ademas la tradicion, involucro6 retomar el poder politico de logkos
y reconsiderar a la machi como autoridad espiritual. Estas mismas ideas son
abrazadas en los afios 90 por el Consejo de Todas las Tierras con Aucan Huilcaman a
la cabeza, quien se proclamé werken o mensajero, levantando el consejo de logkos y
poniendo el tema de la tradicion al inicio del camino. Finalmente, en la actualidad
asistimos a una radicalizacion de las posturas, de la mano de la Coordinadora Arauco
Malleco (CAM), organizacion de caracter indianista, que plantea la autonomia
territorial, la liberacion nacional y la lucha y recuperacion de tierras ya no simbdlica
como lo hizo el Consejo de Todas las Tierras, sino llevando adelante una lucha fisica
a través del retorno al weichafe o guerrero y el sabotaje de empresas nacionales y
trasnacionales. Esta organizacion disidente se plantea fuera del marco institucional y
se opone a toda forma de participacion politica en el estado, ademas de posicionarse
en contra del asistencialismo. Proponiendo la recuperacion de tierras usurpadas no
solo a partir de los titulos de merced sino también a las llamadas tierras ancestrales,

por lo cual la demanda por territorio es fundamental.
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Todas estas organizaciones configuran el discurso organizacional y politico
mapuche, clave para entender el actual conflicto que ahora aparece deslocalizado,
pues el movimiento se construyd en base a la migracion y el desplazamiento. Por
eso, si bien el conflicto ocurre en territorios fisicos especificos, también opera a nivel
virtual y transnacional, global. Las actuales organizaciones son parte de una historia
colonial y de desencuentros con la sociedad chilena que se han ido profundizando,
surgen ademas como respuesta al colonialismo y emergen como discursos
descolonizadores que requieren de una atencion especial de toda la sociedad chilena

y en especial de las elites que gobiernan.

2. EL DISCURSO MAPUCHE DESDE LAS ORGANIZACIONES:
SIGLO XX'Y XXI

2.1 Las organizaciones politicas mapuche desde 1900 a 1973

Dos son los hechos que marcan la derrota militar y politica mapuche a fines del Siglo
XIX. Por una parte esta la conquista militar chilena en territorio mapuche, conocida
como la Pacificacion de la Araucania, liderada por el militar Cornelio Saavedra y
basada en una guerra ofensiva, cruenta. Por otra parte, la conquista militar argentina,
conocida como Conquista del Desierto'”’, liderada por el general Julio Argentino
Roca, que marco el dominio ofensivo y el sometimiento de los pueblos originarios

allende los Andes.

El dominio militar de ambas republicas sobre los pueblos originarios, fue un
proceso que se caracterizd por altos grados de violencia aplicada por los ejércitos
republicanos hacia los pueblos originarios, en donde no se respetaron los derechos
territoriales. Estos dos eventos se desarrollaron en periodos de tiempo similares,

aproximadamente entre los afios 1860 y 1885.

7'Si bien la Conquista del Desierto se desarrolld entre 1878 y 1885, donde la repiiblica Argentina
emprendi6 una guerra ofensiva contra los pueblos originarios, principalmente mapuche y tewelche.
Con anterioridad ya se habian sucedido diversas campafias contra éstos, como la Campafia de Juan
Manuel de Rosas al Desierto, entre 1833 y 1834, con relativo éxito, debido a diversos conflictos
internos de la republica de Argentina, como el enfrentamiento entre la Confederacion Argentina y la
Provincia de Buenos Aires o la guerra contra Paraguay, que propiciaron la continuacion del dominio
mapuche en la zona de la frontera.

305



El discurso mapuche en la era poscolonial. Identidad, territorio y poder

Una vez lograda la independencia en Chile y anexado la totalidad del
territorio mapuche al estado, deviene la radicacion y junto con esta se sucedieron
diversos episodios de injusticia que originaron las usurpaciones de tierras, engafos,
abusos de poder en contra de los mapuche, que por ser iletrados eran presa facil de
engafios a través de créditos y préstamos de particulares, que luego cobraban con
tierra las utilidades, para lo cual se hacian valer de las leyes chilenas y del
analfabetismo indigena. La sociedad mapuche al quedar sometida al arbitrio de la
sociedad chilena, no tuvo otra opcién que aprender el nuevo idioma y educarse en el

sistema occidental, incorporar las leyes del otro y dejar de lado el derecho nativo.

Ante la pérdida de la soberania, el mapuche queda relegado y estigmatizado,
asociado ahora al concepto de raza tan utilizado en la época, bajo la logica del
conocimiento cientifico positivista, que justificaba una postura evolucionista de los
pueblos originarios, considerados lastres para la modernidad. En este contexto surgen
entonces organizaciones politicas mapuche, que abogan por un espacio politico
dentro de la sociedad chilena hegemodnica. Para emprender una nueva resistencia,
ahora en un contexto de dominacion y hegemonia estatal. Las organizaciones son
lideradas por la intelectualidad mapuche, aquella que se forma bajo los canones de la
cultura occidental y la propia cosmovision mapuche, en esta doble militancia. Esta
intelectualidad debe necesariamente manejar el lenguaje del poder hegemonico, la
politica oficial, los medios de comunicaciéon. Aqui subyace una paradoja colonial
fundamental en la época de la asimilacion; los indios ilustrados, educados en las artes

de occidente, aprenden muy pronto a usar esas artes en contra de su misma fuente.

La resistencia mapuche tiene un origen citadino, fue y es emprendida por
profesionales mapuche, inicialmente la mayor parte de este liderazgo recae en los
profesores, que dominan el campo de la politica occidental, que saben leer y escribir.
Surgen nuevas formas de lucha, que se hacen valer del capitalismo de imprenta, de la
prensa y de la lucha discursiva. Este discurso heterogéneo, transitara en un péndulo
que va desde la asimilacion pura y total a la sociedad chilena, hasta el rechazo mas

fuerte posible a cualquier aceptacion de contactos con los chilenos.

En el primer caso, se trata de una vision de lo mapuche como sinénimo de
pobreza, abandono y miseria, que debe ser superada con una especial atencion del

estado, a partir de politicas asimilacionistas centradas en una mayor educacién y
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acceso de servicios basicos para el pueblo mapuche. En el segundo, se trata de un
discurso fundamentalista, basado en la recuperacion cultural a partir de los suefos
premonitorios de logkos y autoridades sagradas del pueblo mapuche, donde las

costumbres deben recuperarse porque se trata de cuestiones esenciales.

En este panorama, hay un amplio abanico de posibilidades entre la
asimilacion y el fundamentalismo, asi lo expresan la diversidad de organizaciones
que han existido. Desde el estado y las elites criollas se replicara a lo largo de la
historia un discurso centrado en las cualidades negativas del mapuche, a quien se le

calificard como un verdadero estorbo para el progreso.

Actualmente, si bien se han modificado las condiciones de vida y con esto las
relaciones interétnicas, no es menos cierto que en lo fundamental estos discursos
tienden a permanecer y reaparecer con mayor fuerza en tiempos de conflictos, como
el que estamos viviendo actualmente. Nuestra aproximacion investigativa se sustenta
también en demostrar como los mapuche, el estado y las elites van configurando
discursos atravesados por condicionantes historicas y de relaciones interétnicas que
permiten analizar el conflicto y propiciar ciertas soluciones a la problematica

indigena.

Asi, en el ambito de la organizacion mapuche, surgen diversas organizaciones
como reaccion a los atropellos que se cometian en contra de los mapuche y al
creciente discurso racista de la elite chilena hacia éstos. En esta tesis no me es
posible explicar con detalle la genealogia de cada una y de todas estas
organizaciones, lo cual excederia mis objetivos y posibilidades. Tomaré algunas de
estas organizaciones para ilustrar dos cosas. Por una parte, para observar el tipo de
respuestas populares y comunitarias que crean los mapuche, y por la otra, para
presentar ciertas ldgicas con que actia el estado y las clases dominantes. El punto de
analisis fundamental aqui me indica que entre las organizaciones y el estado se

producen relaciones e imbricaciones que hacen imposible separarlas del todo.

Por ejemplo, tenemos la Sociedad Caupolican Defensora de la Araucania, la
cual a partir de 1910 se erige como la primera organizacion que levanto la voz en

contra de dichos abusos, denunciando antes las autoridades politicas y demandando
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una mayor injerencia del estado en estos asuntos. Algunos de sus lideres mas

importantes fueron Manuel Neculman y Manuel Manquilef.

En 1922 se constituy6 la Federacion Araucana, liderada por Manuel Aburto
Panguilef, que emprende la organizacion de diversos congresos indigenas,
originando una forma moderna de organizacion que retoma en parte lo que eran los
parlamentos. Esta organizacion a diferencia de las demdas promovid la cultura como

eje central y la autodeterminacion como forma de ejercicio del derecho.

En 1926 se fund6 la Union Araucana, Liderada por Antonio Chihuailaf. De
marcada ideologia catdlica, donde los padres capuchinos y la figura de Guido Beck
de Ramberga orientaran la opcidn politica. Esta organizacion fue de un marcado

caracter civilizatorio en oposicion a la cultura y ancestralidad de los mapuche.

En 1937 se cred el Frente Unico Araucano, liderado por el Partido Radical.
Aparecen figuras como Gregorio Seguel Capitan y Andrés Chihuailaf. Y en 1938
surge la Corporacion Araucana liderada por Venancio Cofiuepan, una de las
organizaciones que ejercid mayor influencia en la sociedad mapuche, logrando
representacion parlamentaria, injerencia en asuntos de estado y en la politica

indigena.

La diversidad de expresiones también reflejan las distintas concepciones
existentes en torno a lo mapuche y sobre la nacidn, lo cual nos lleva a aceptar como
principio fundamental que cuando hablamos de los mapuche en realidad nos estamos
refiriendo a una amplia variedad de situaciones, muy lejos de la imagen de
homogeneidad que tanto el estado como las propias organizaciones han estado
tratando de confirmar. Para el caso de la presentacion y andlisis de los discursos
mapuche a partir de sus organizaciones me he basado en la lectura de diversas
fuentes bibliograficas, lo que me ha permitido presentar en este texto la vision de las
principales organizaciones, las que ejercieron mayor influencia desde sus origenes a
la actualidad, pues no es posible abarcar la totalidad. Sabiendo que esta omision
puede ser un problema, pues no estan representadas todas las organizaciones, me
atrevo a decir que las que presento abarcan una gran variedad de discursos. Es
interesante hacer notar, que estas organizaciones han originado nuevas formas de

resistencia basadas en la recuperacion cultural, la reivindicacion de los parlamentos
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como medio de comunicacion y negociacion politica, la creacion de los congresos

38

araucanos - y la participaciéon politica de los lideres indigenas, fundamental para

ocupar cargos en el Congreso Nacional y en diversos organismos publicos.

El Congreso Araucano fue una estrategia de organizacién politica y de
representatividad relevante en el movimiento social mapuche. Este espacio de
organizacion convocaba a las mas importantes organizaciones, distintos discursos y
posturas. Menard y Pavez (2005) desarrollan un interesante trabajo sobre el
Congreso Araucano como forma de organizacion politica a partir de inicios del Siglo
XX. En este estudio se revisan las diversas actas y documentos que respaldan la
realizacion de dichos congresos, donde los lideres mapuche tomaban decisiones
importantes para el futuro de su pueblo, convocando a las diversas organizaciones,
ejerciendo una soberania alternativa al sistema politico chileno. Los congresos
implicaron el uso del idioma, la oralidad, el minucioso trabajo de levantar actas de

cada congreso, con los detalles de las conversaciones y acuerdos.

El Congreso Araucano constituyd a la vez una instituciéon con vocacion
representativa y caracter resolutivo, y un conjunto de manifestaciones
politicas desarrolladas entre 1921 y 1950, de ahi que el concepto oscile entre
su forma singular y el plural de la serie de congresos realizados. Su origen se
confunde con la formacién de la Federacion Araucana, una de las principales
organizaciones mapuches del siglo XX, fundada con ocasion del Primer
Congreso Araucano realizado en Collimallin en diciembre de 1921. Detras de
esta iniciativa se encontraba Manuel Aburto Panguilef, que hasta ese
momento se desempefiaba como presidente de la Sociedad Mapuche de

Proteccion Mutua, creada cinco afios antes. (Menard y Pavez, 2005:213)

Como senalan estos autores, los Congresos Araucanos se realizaron por mas
de 20 afos y su componente principal fue la ritualidad, la religiosidad con que se
llevaron a cabo. En una mezcla que ya anunciaba el contacto cultural, como se vera

mas adelante estas reuniones tuvieron un alto componente identitario a la vez que

¥ Los congresos araucanos fueron una estrategia politica de reunion y toma de desiciones del pueblo
mapuche, originados a partir de la organizacion Federacion Araucana, liderada por Manuel Aburto
Panguilef, lider que promovio6 la mantencion de las tierras mapuche como colectivas, la recuperacion
de las costumbres y de la organizacion tradicional mapuche. Este lider fue fuértemente criticado por la
Iglesia Catolica.
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burocratico, como por ejemplo los espacios de registro y escritura. EI Congreso
Araucano debe entenderse como una forma de organizacion propia y original que se
dio este pueblo durante el siglo XX. Formas hibridas de organizaciéon que retoman
por ejemplo de los antiguos parlamentos elementos propios de la oralidad, del
discurso y del protocolo. Como senalan Menard y Pavez (Op.cit.), la diferencia
principal entre el Congreso Nacional (Institucion legislativa) y el Congreso Araucano
es que el primero es una institucion fija, que opera a puertas cerradas, mientras que el

segundo comprendia una organizacion movil, itinerante y a campo abierto.

A. La Sociedad Caupolican

La Sociedad Caupolican Defensora de la Araucania se origina en 1910 en Temuco.
Presidida por Manuel Neculman, profesor normalista, con Basilio Garcia como
secretario y Tomas Guevara como presidente honorario, este tltimo director del liceo
de Temuco. Otro de sus fundadores fue Manuel Manquilef, quien ademas fue uno de
los primeros diputados mapuche, junto con Francisco Melivilu. Esta organizacion
representaba su oposicion a una serie de injusticias que se estaban dando en el sur de
Chile respecto a las usurpaciones de tierra. Por citar alguno de los casos, organizaron
una oposicion a la ya citada “Marcacion Painemal”, la Sociedad Caupolican acordd
convocar a una gran concentracion en Nueva Imperial para protestar por esta afrenta

(Pinto, 2012).

Manquilef, fue uno de sus lideres oriundo de Maquehue, Region de la Araucania,
profesor de mapuzugun y castellano, desde un inicio apoy6 la division de las
comunidades indigenas —Titulos de Merced- cuestion que permitiria al pueblo
mapuche estar en igualdad de condiciones al resto de la poblacion. Es decir, ¢él
pensaba que el mejoramiento de las condiciones de vida mapuche pasaba por su total
incorporacion a la vida occidental chilena. Desde luego, esto generd la oposicion del
liderazgo mapuche y en especial de Arturo Huenchullédn, quien sucedié a Manquilef
como presidente de la Sociedad Caupolican. Manquilef se ird desprendiendo de su

rol como mapuche para asumir una posicion politica al alero del Partido Liberal.

La Sociedad Caupolican se origind como organizacion pro defensa de los
derechos indigenas, poniendo freno a las injusticias derivadas de la usurpacion de

tierras, el racismo y la vision negativa que se habia generado de la imagen del
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indigena. Ademas, ellos acompafnaron los reclamos ante el estado respecto de
familias que no habian sido radicadas a principios del Siglo XX. Tanto ésta como las
demds organizaciones tuvieron una especial preocupacion por la educacion
occidental del indigena, lo que era visto como una brecha que impedia equiparar las
diferencias entre mapuche y no mapuche, claro, en un sistema hegemoénico que

privilegiaba este tipo de educacion.

El discurso mapuche de esta organizacion se situa entonces en las ideas de
progreso, ciencia y desarrollo, lo que implicaba la plena incorporacion de los
mapuche al estado chileno, a partir del acceso a la educacion, a la salud, el desarrollo
rural, entre otros. Siguiendo las ideas de Foucault (2006), las concepciones de
desarrollo y crecimiento, propias del estado en un comienzo, fueron luego
gubernamentalizadas por la poblacion, incorporadas como cosa natural y obvia. En
este sentido la educacion occidental era una necesidad para poder incorporarse al
estado, por este motivo las personas mayores en su mayoria, dejaron de ensefiar el
mapuzugun a las nuevas generaciones, pensando que si lo hacian, sus hijos y nietos
se occidentalizarian de forma rapida y serian mas competentes en la sociedad

chilena.

Volviendo atras en la historia, una vez concretada la radicacion, los mapuche
son sometidos territorial e ideologicamente al estado chileno. En el discurso de las
organizaciones mapuche, el culpable de la pobreza y el abandono a que hacen
alusion constantemente, serd el estado y la politica de radicacion implementada y es
al mismo estado que se le pide que rectifique esta situacion. Manquilef por ejemplo
en su libro Las Tierras de Arauco (1915) planted que la pobreza se origina por la
desigualdad creada por el estado y por haber permitido la desterritorializacion, a
partir de la radicacion, lo cual ocasiond la pérdida del territorio, el ganado, relegando
a la pobreza al pueblo mapuche. De este modo, surge un discurso romantico, una
imagen idilica y retérica del mapuche prereduccional. Una imagen nostalgica donde
el pasado aparece siempre como mejor. Manquilef estaba convencido que la via
politica y el acceso a cargos publicos era una importante alternativa, pues desde el

poder legislativo se podia de alglin modo lograr la justicia para el pueblo mapuche.

A diferencia de Manquilef, quién era proclive a la division de las tierras, con

una postura conservadora y anticomunista, Arturo Huenchullan, lider de la Sociedad

311



El discurso mapuche en la era poscolonial. Identidad, territorio y poder

Caupolican en 1926, mantuvo una postura opuesta a la division de las tierras,
chocando con la postura de Manquilef. Este tltimo creia que la division de las tierras
era un camino para superar la pobreza mapuche y evitar los desordenes que

ocasionaban la represion (Idem).

A través del trabajo de estas organizaciones y la incorporaciéon de sus
dirigentes a los partidos politicos y al liderazgo mapuche, se logré levantar
candidatos al parlamento, que fueron aumentando a través del tiempo. Es el caso de
Manuel Manquilef del partido Liberal Democratico y Francisco Melivilu del Partido
Democrata en 1923, ambos electos diputados. El acceso al mundo politico implico
una constante tension entre representar los valores de su pueblo o representar a los

partidos politicos que apoyaban dichas candidaturas.

B. Federacidon Araucana

Fue fundada en 1922 por su presidente vitalicio Manuel Aburto Panguilef, luego que

139 en 1914, una

¢éste fundara la Sociedad Mapuche de Proteccion Mutua de Loncoche
de las primeras organizaciones junto a la Sociedad Caupolican. Panguilef fue
abogado, educado en la mision anglicana, pero pronto abandond la religion

occidental para adentrarse en la religion y filosofia mapuche.

Esta organizacion origind un discurso particular y Unico en la época, muy
cercano al nativismo, en el sentido que en parte negaba la cultura occidental,
causante de los males por los que atravesaba el pueblo mapuche, para si recuperar la
identidad en las practicas religiosas y culturales propias. Se proponia la mantencion y
recuperacion de todo tipo de practicas culturales ancestrales, tales como la vida en
ruka, la practica del mapuzugun, la vuelta al poder de los /ogkos, la valoracion de las
autoridades tradicionales, el uso de los suefios —pewma- como métodos propios del
conocimiento mapuche, para entender la naturaleza, la vida y guiar el destino cultural

de su pueblo.

Al igual que las demés organizaciones se critic fuertemente el sistema de

reducciones, se solicitd al gobierno el cese de los remates de tierras y la pronta

" Loncoche actualmente corresponde a una comuna de la Novena Region de la Araucania.
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radicacion de familias que no tenian tierra. Se podria decir que dentro de esta
organizacion habia posturas radicales, que promovieron la recuperacion de tierras, lo
que ocasiond una fuerte represion del movimiento mapuche. Esta organizacion
planteaba su oposicion a la ley de subdivision de comunidades dictada en el gobierno
de Carlos Ibanez del Campo. Las demandas mapuche seguian algunos lineamientos
de la Sociedad Caupolican, como eran la demanda al estado por la exencion en el
pago de impuestos y contribuciones, la denuncia de los atropellos a que eran
sometidas las familias mapuche respecto a la usurpaciéon de tierras. Pero claro, su
principal diferencia con otras organizaciones, fue llevar adelante una postura
considerada radical para esa época, pues proponia la autonomia mapuche
materializada en los congresos Mapuche. Por tal motivo se asocid a esta organizacion

con partidos de izquierda, tildando a sus dirigentes de comunistas.

Estos congresos consistian en encuentros que convocaban a distintas
organizaciones, quienes se reunian para discutir sus principales problemas y
demandas. Esta forma de organizacion, colocaba al centro al logko como autoridad
tradicional, la practica del mapuzugun y la oratoria como forma tradicional de

encuentro de la sociedad mapuche.

El Congreso Araucano funciona como una suerte de reflejo inverso del
Congreso Nacional. A la institucién fija, inscrita en un edificio permanente,
se opone esta otra, movil, actualizada en forma intermitente, de manera
itinerante y a campo abierto. Comparte con el Congreso o Parlamento
nacional chileno (Aburto hablard también del Parlamento Federal de la
Araucania) el hecho de constituir un espacio de representacion territorial y

organizacional. (Menard y Pavez, 2005:216)

El I y I Congreso Araucano se celebr6 en Collimallin, IX Region. En el
discurso de convocatoria se puede observar la forma en que se llama a participar,
abogando por el tradicionalismo mapuche y la cultura a partir del uso de vestimentas,
instrumentos e incluso banderas, éste tltimo elemento ya habia sido incorporado en

la cultura mapuche, cuyo origen es de la sociedad occidental.

[...] para restablecer y sublimar todos los actos y costumbres de la raza

mapuche... la Junta Central previene a todos los Consejos Federales y
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reducciones de indigenas que deben concurrir oficialmente...luciendo sus
banderas, lanzas, macanas, mazas, espadas y sus instrumentos de
musica...Una orquesta de instrumentos de cuerdas, encabezada por el
mapuche don Manuel Callfuquir, que la Federaciéon Araucana hard venir
especialmente de Santiago, solemnizard todos los actos de este Congreso

Araucano. (DA 1/12/1922 citado por Foerster y Montecino, 1988:33)

Sabiendo de la necesidad de que el pueblo mapuche sea representado en la
estructura politica chilena, la Federacion Araucana lucho por levantar candidatos a
diputados. Es asi como se logrd elegir como tal a Francisco Melivilu en el periodo
1924-1927, quien fue apoyado también por el Partido Democrata. La Federacion
organizé el apoyo econdmico necesario para tal fin. Uno de los anhelos de los lideres
mapuche y de los dirigentes de las organizaciones descritas fue que éstas lograran
representar a su pueblo, intermediando entre éste y el estado. Las organizaciones se
constituyeron como respuesta a las injusticias y a la falta de representatividad, como
una forma de dar voz y de visibilizar lo que el estado ocultaba. Pero como hemos
sefalado en varias partes de este documento, la heterogeneidad de las propuestas y la
diversidad de pensamientos inscritos en las diferentes organizaciones mapuche, no

permitian una sola representacion de lo mapuche, sino que varias.

La Federacion Araucana propuso a fines de 1931 la idea de una Republica
Independiente Mapuche, idea que fue fuertemente criticada por las demas
organizaciones y por los politicos del momento, tildindola de comunista. La
Federacion presentaba una ideologia de izquierda, de hecho Manuel Aburto
Panguilef apoyo la instauracion de la Republica Socialista de Marmaduque Grove en

1932141,

Ademads, esta organizacion mantenia una estrecha relacion con la Federacion

Obrera de Chile (FOCH), organizacion que apoyé la realizacion de los congresos

1% Corresponde a la sigla del Diario Austral, periodico de la época editado en Temuco.

141 O . . L. . C. .
Marmaduque Grobe fue un militar, revolucionario y politico chileno que participd activamente en

la vida politica del pais entre 1920 y 1930, propiciando el socialismo y anarquismo. Participo en el
fallido golpe de estado contra el gobierno de Carlos Ibaiiez del Campo (1927-1931), producto de lo
cual fue relegado a Isla de Pascua. En el gobierno del presidente Juan Esteban Montero, Grove asume
como jefe de la Fuerza Aérea. El 4 de junio de 1932 Grove nuevamente protagoniza un Golpe de
Estado, que logr6 instaurar la Republica Socialista en Chile, sin embargo ésta durd tan solo 14 dias, ya
que pronto fue aplacada y nuevamente Grove es enviado a Isla de Pascua.
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araucanos, como el de 1934. Aunque debemos entender que el pueblo mapuche y sus
organizaciones siempre han establecido alianzas con los partidos politicos. Desde un
comienzo ellos entendieron que es una forma de acceder al poder politico, a las
estructuras de poder y sortear las dificultades de estar insertos en un estado
hegemonico. En uno de los congresos realizados con apoyo de la FOCH en 1935, se
dictaron las resoluciones del mismo. En éstas, se puede contar con un excelente

resumen de las propuestas de la Federacion Araucana, alguna de las cuales sefalo:

Las resoluciones de este Congreso fueron: entrega de tierras y devolucion de
las usurpadas; no pago de contribuciones; escuelas bajo el control de los
indigenas; seccion especial (atendida por mapuches) de la Caja de Crédito
Agrario; derogacion de la ley de Juzgados de Indios; creacion de Tribunales
Indigenas con personal de la raza; respeto del Estado por las costumbres
tradicionales como el baston de mando, los titulos de los caciques, las
ceremonias, etc.; reconocimiento de la bandera mapuche y eleccion de los
representantes mapuches en el Parlamento, en los congresos de indigenas.

(Cf. Justicia, junio de 1935 citado por Foerster y Montesino, 1988: 143-144)

La necesidad de que los mapuche fueran representados ante el parlamento y
ser escuchados por el presidente, es un anhelo de todas las organizaciones, incluso
las mas radicales. Esto implica que dichas organizaciones tienen que tener capacidad
para negociar con politicos, candidatos a la presidencia, alcaldes y funcionarios
publicos. La Federacion Araucana establecid relaciones con partidos politicos de
izquierda como el Partido Socialista, el Partido Comunista. También en su momento,
la organizacion establecid su compromiso con la candidatura de Arturo Alessandri

Palma, en el entendido que éste apoyaria las demandas del pueblo mapuche.

Sin embargo, un hecho de su gobierno empand esta situacion. En efecto, con
la represion sufrida en contra de campesinos mapuche y chilenos en lo que se conoce
como la Matanza de Ranquil, las relaciones con este gobierno se deterioraron al
maximo. En ese entonces, tanto mapuche como inquilinos reclamaban del trato
abusivo de sus patrones. Las comunidades hacian lo propio al reclamar por las tierras
usurpadas. Tras la denuncia de la Sociedad Puelma Tupper, Alessandri envia fuerzas

policiales para reprimir a los manifestantes, esto en el Fundo Ranquil, poblado de
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Lonquimay en la IX Region. Esto ocurri6 en el afio 1934 y costo la vida de alrededor

de 200 personas.

Lamentablemente, hechos como este han sido claves para que los mapuche
comprendan lo que pueden esperar del estado chileno. Me atrevo a afirmar que las
relaciones actuales con la sociedad chilena, en gran medida es fruto de esta historia

de violencia que se mantiene en la memoria con una huella indeleble y duradera.

El hecho de que esta organizacion fuera proclive a la revitalizacion cultural
era notoriamente criticado por los gobiernos de turno, pues la religiosidad mapuche
no era considerada como tal, sino asociada al paganismo, a la poligamia. En este
sentido, ritos como el gillatun y el machitun eran contrarios a los principios
cristianos, la moral y las buenas costumbres. Uno de los principales criticos fue el
padre Guido de Ramberga, quien redacté una carta pastoral donde denosta al lider

indigena Manuel Panguilef, acusandolo de pagano y de inculcar antivalores.

...Levantamos publicamente nuestra voz contra unos hombres sin conciencia
de sembrar la irreligiosidad, la vuelta al paganismo y predican el odio contra
cierta clase de personas que ellos designan usurpadores de sus tierras... la
direccion de la Federacidon Araucana...estd hace afios, en manos de un
hombre hijo de la propia raza araucana, al que debemos llamar con toda razon
un espiritu malo, un seductor para su pueblo...,Manuel Aburto Panguilef, asi
se llama ese seductor del pueblo araucano... ha hecho entre los indigenas una
propaganda abiertamente anticristiana, subversiva y funesta y ha sabido
azuzar los bajos instintos del pueblo araucano que es facil de seducir,

precisamente por ser indigena...(Foerster y Montecino, 1988:43-44)

Dendtese en el discurso anterior, la vision de Ramberga respecto a los
indigenas, donde plantea que éstos son faciles de seducir, por tal motivo la iglesia era
quien se autorepresentaba como la salvadora del mundo mapuche, al inculcar los
valores universales del bien, bajo la moral cristiana. Hoy dia la iglesia ha cambiado
bastante de acuerdo a este paradigma, si bien sigue existiendo la evangelizacion, hay
una apertura a aceptar las costumbres mapuche, los ritos y la lengua, pues se

comprende que los mapuche cuando oran lo hacen a dios.

316



El discurso mapuche en la era poscolonial. Identidad, territorio y poder

Es importante hace notar, la importancia que fue adquiriendo la mujer en el
movimiento indigena, logrando un espacio en una sociedad mapuche y chilena
tremendamente machista. La hija de Manuel Aburto Panguilef, de nombre Herminia
Aburto Colihueque, fue la primera mujer mapuche candidata a las elecciones
municipales en 1935 (Calfio, 2009). Miembro ademas de la estructura organizacional

de la Federacion Araucana y de la Corporacion Araucana

En 1937 se cre6 la Sociedad Femenina Araucana Yafluayin, primera
organizacion femenina mapuche, cuya presidenta fue Herminia, cuyas propuestas
superaban una vision centrada solo en lo mapuche, ya que ademds se posicionaba
desde el punto de las reivindicaciones de la mujer “Organizada la Araucana lucharan
por la reivindicaciones de sus intereses y para conquistar el derecho de voz y voto,

como la mujer chilena en nuestro pais (Aburto, 1935)”.

Por otra parte esta lider mapuche se caracterizd por ser redactora de la
Federacion Araucana, 1o que le otorgd poder e importancia, pues esta organizacion a
pesar de basar su estructura en la oralidad, llevo un acucioso registro de los acuerdos

y temas que se trataban en los diversos congresos nacionales.

C. La Uni6n Araucana

Esta organizacion se origina en el afio 1926, bajo el alero de la Iglesia Catélica y de
los padres capuchinos. Dentro de los lideres de la organizacién estaba Antonio
Chihuailaf y el padre Ramberga ya mencionado anteriormente. Fue una organizacion
cristiana que se opuso a la recuperacion y difusion de la cultura mapuche, por lo
tanto contraria a la Federacion Araucana y a su lider Manuel Aburto Panguilef. Su
ideologia se centraba en la necesidad de evangelizar y educar al indigena, para que
adopte los valores de la modernidad y el progreso, Unicas formas para salir de la
pobreza y de la ignorancia por la cual atravesaba el pueblo mapuche. Se proponia
que el indigena era capaz de actuar en igualdad de condiciones que el resto de la
sociedad chilena, si se lo permitia. Para esto era necesario entonces inculcar valores
cristianos, dejar en el pasado al paganismo de la ritualidad mapuche. En suma, esta
organizacion sigue las posturas ideologicas del positivismo y del cristianismo
occidental y combate con fuerza en su discurso a las organizaciones mapuche de

izquierda y a los lideres con posturas centradas en la reivindicacion cultural.
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El objetivo de la Unidon Araucana fue el bienestar econdmico, intelectual,
moral y social para “...combatir los grandes males que hoy afligen a los
araucanos”...Estos “males" serian; la ignorancia, el alcoholismo, la
poligamia, la "inseguridad en la posesion de sus terrenos, el atraso agricola y
la desunion. Fue, eso si, en el ambito de la “moral" donde la organizacion
encamind sus mayores esfuerzos: la educacion y la creacion de escuelas
fueron percibidos como medios fundamentales para que los mapuches se
integraran a los usos culturales occidentales. Del mismo modo, estimé

(13

urgente “...establecer el matrimonio cristiano" y “...extirpar en absoluto el
vicio de la poligamia" (DA 22/3/1926 citado por Foerster y Montecino,

1988:51)

Esta organizacion tenia su propio diario; “El Araucano”, mediante el cual se
difundian las ideas cristianas, la necesidad de considerar al pueblo mapuche como
una raza que era capaz de competir en igualdad de condiciones que los blancos y que
por lo tanto no eran inferiores como lo sefialaba constantemente la prensa y la elite
criolla. La Unién Araucana realizaba reuniones periodicas y la celebracion de lo que
ellos denominaban parlamentos, encuentros donde se trataban temas propios que
afectaban a los mapuche, con una intervencion importante de la iglesia, que dirigia
los dialogos, en contra de la Sociedad Caupolican y la Federacion Araucana. Como
bien lo sefala Foerster y Montecino (1988), operaba una relacion ambigua con la
cultura, porque se negaban las practicas culturales, pero en la practica seguian
operando en una especie de sincretismo religioso que incorporaba aspectos de la
cultura mapuche y aspectos de la religion catolica. Se realizaba una especie de misa-

gillatun, como la dirigida por Félix de Augusta y descrita en el siguiente relato'*,

El estilo de esta reunién da cuenta de los intentos de sincretismo y fusion
cultural que propiciaron los sacerdotes capuchinos: se inaugur6 con una misa
solemne en mapudungu y en espaiol, y un sacerdote subi6 al altar “...para
ofrecer el gran sacrificio del cordero inmaculado al Gnico y verdadero Dios

de las cosechas”. (DA 2/4/1926 citado por Foerster y Montecino, 1988:56)

142 Capuchino de origen judeo-cristiano que llegd a la Araucania a fines del Siglo XIX, uno de los
estudiosos de la gramatica mapuche y creador de uno de los diccionario mapuche-esparfiol, espaiiol-
mapuche.
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En este mismo sentido, practicas como el gillatun, el machitun y todas
aquéllas relacionadas con la religiosidad mapuche fueron consideradas paganas y por
lo tanto se pidi6 su abolicién. Como se ha ido planteando, esta organizacién y una
parte quiza minoritaria del movimiento mapuche, asociado a la iglesia, plantedé un
nuevo sujeto mapuche, con valores cristianos y modernos. Esto Ultimo se lograba
superando la tradicion, visiébn propia de la corriente evolucionista. Asi, el
cristianismo imponia una ideologia evidentemente androcéntrica donde el rol de la
mujer quedaba relegado a la sumision y obediencia hacia el hombre. La iglesia en ese
tiempo era contraria al matrimonio mapuche —mafiin- en cuya tradicion operaba el
pago de la dote, este tipo de ritual fue explicado en detalle en el Capitulo I. También
era contraria a la poligamia, practica comun en los logkos, quienes tenian por lo

general mas de una esposa.

Congruente con su afan critico, la Union Araucana demonizé a la cultura
mapuche, a partir de una fuerte critica a la poligamia y al matrimonio tradicional que

nn

implicaba el pago de la dote, sefialando apelativos tales como; “esclava", "vale lo que

n <

un animal", “el padre es su amo", “la roban", “pagan por ella" “que humillante y
repugnante tratamiento de la mujer" (El Araucano N° 3. 1928 citado por Foerster y
Montecino, 1988:60). De este modo se combatid el matrimonio tradicional, aunque
¢éste sera reivindicado por las demés organizaciones mapuche, como era el caso de la

Federacion Araucana.

En el discurso de esta organizacion lo mapuche debia ser superado a través de
un blanqueamiento cultural, lo que se lograba dejando las practicas culturales
tradicionales y remplazandolas por la de la sociedad chilena, educacion y desarrollo
productivo constituyeron los principales elementos para llegar a la modernidad. Si
bien los postulados de esta organizacion fueron radicales, en el sentido de criticar y
renegar la tradicion mapuche, también es importante sefialar que la Unién Araucana
se abanderd con la lucha mapuche por la recuperacion de las tierras usurpadas, la
exencion del pago de contribuciones, apoy6d la formacion de la Caja de Crédito

: ; . . i 143
Indigena, ademas de otras medidas como una propuesta de una ley antialcoholica ™.

' Era una propuesta legislativa que pretendia declarar zona seca las zonas habitadas por mapuche,
luego del aumento de la ingesta de alcohol producto del sometimiento, pobreza y conflictos internos
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D. Corporacion Araucana (1946-1959)

Fue una organizaciéon que unificoé el accionar mapuche en términos politicos,
agrupando a lideres y miembros de la Sociedad Caupolican, Frente Araucano e
incluso de la Union Araucana. La Corporacion Araucana logré desplazar a la
Federacion Araucana y se constituyo en la principal organizacién de mediados del

siglo XX.

Fue fundada por Venancio Cofiuepan en 1938, apoyando la candidatura a
presidente de Pedro Aguirre Cerda que durd desde 1938 a 1941. A juicio de muchos
Cofiuepan fue uno de los lideres mas influyentes en el movimiento mapuche, tanto
por su capacidad discursiva, manejo de los conocimientos mapuche y también por
conocer en profundidad la cultura chilena. Junto con ¢él, aparecieron lideres como
Esteban Romero y José¢ Cayupi. Conuepan tuvo una importancia decisiva en el
movimiento mapuche, pues junto con lograr llegar al poder politico, asombro su
capacidad de gestion para lograr beneficios hacia su pueblo, por este motivo propicio
el desarrollo agricola y la tramitacion de las causas asociadas al conflicto de tierras.
Esta organizacion desarrolldé un importante trabajo politico, levantando diversos
candidatos a cargos politicos dentro del gobierno. Asi, en 1953 la organizacion logro
un rotundo triunfo electoral al ser elegidos 12 regidores y dos diputados de su

organizacion (Foerster y Montecino, 1998).

La Corporacion Araucana se alid con partidos politicos, pero mantuvo
autonomia en sus planteamientos, ya que retomo de la Federacion Araucana el
respeto a la tradicion, de la mano de los /ogkos y las propuestas politicas que habian
estado presentes en el discurso mapuche de las diversas organizaciones: la no
division de las comunidades, el acceso a créditos y recursos para producir, la

educacion, la valoracion de la cultura y la lengua mapuche.

Una de las apuestas de esta organizacion fue el desarrollo econdémico, debido
a los altos indices de pobreza que se experimentaban en las comunidades. Para esto,
se solicité incansablemente el apoyo del gobierno, tanto en insumos, créditos y

apoyo técnico. Respecto al tema del crédito, logré materializar en 1936 una

de la sociedad. “Se pide que se declaren zonas secas todas las regiones habitadas por los mapuches
para librar a la raza de su peor enemigo que es el alcohol” (Aburto Panguilef, 1935).
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propuesta centrada en la creacion de una caja de crédito, llamada Caja Central
Indigena. Para Cofiuepan, el desarrollo productivo era esencial para superar la

pobreza y la vision del mapuche como sujeto improductivo.

Senores, este es el grito, la manifestacion de una raza que se niega a morir sin
mas esfuerzos y que despojandose de su impotencia y que empuiiando el
arado y la pluma confia ser util a la humanidad y escribir nuevamente una
pagina mas brillante que la contada por Ercilla. (Diario Austral 27/07/1936
citado por Foerster y Montecino, 1988:121)

El nuevo movimiento mapuche reivindicaba la cultura, valorando la
ritualidad, la sabiduria y los conocimientos mapuche, pero a diferencia de la
Federacion Araucana, incorporaba en el discurso le necesaria modernizacion del
mapuche, su vinculacion politica con el estado, promoviendo acceder al poder

politico y de esta forma lograr la representatividad en el parlamento.

La Corporacién Araucana comenzo6 su quehacer politico en el gobierno de
Pedro Aguirre Cerda'*, aunque en ese momento no se contaba con representacion
politica en el parlamento, Cofiuepan se presentd a las elecciones de diputado en
1937, como candidato independiente, pero sin obtener resultados positivos.
Posteriormente fue electo diputado en tres periodos, 1945'%, 1949 y 1965, logrando
un poder politico nunca antes visto. Cofiuepan logré ser el brazo derecho de Carlos
Ibafiez del Campo'*’, quien demostré apoyo politico a su candidatura, logrando con
esto el cargo de Ministro de Tierra y Colonizacion y la direccion de DASIN
(Direccion de Asuntos Indigenas). Integré ademas la Comision Permanente de
Agricultura y Colonizacion y la Comision Permanente de Economia y Comercio en

el Gobierno de Gabriel Gonzalez Videla. En 1961 es elegido Consejero del Banco

14 Presidente chileno que gobern6 desde 1938 a 1941, siendo el primero de tres presidentes radicales

que gobernaron hasta 1952. Era considerado el presidente de los pobres, tenia el lema “gobernar es
educar”. Puede ser considerado como uno de los presidentes claves del periodo modernizador en
Chile, aquel marcado por la politica de sustitucion de importaciones.

14> En 1945 Cofiuepan sale elegido diputado, apoyado por el Frente Popular y por la Alianza Popular
Libertadora, partidos de izquierda y derecha respectivamente.

14¢ Fue presidente de chile en dos periodos, de 1927-1931 y de 1952-1958. En el primer periodo fue
como candidato independiente. En el segundo periodo fue apoyado por el Partido Agrario Laborista
(PAL), integrado por el Partido Socialista Popular y por el Partido Femenino de Chile.
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del Estado, nombrado por Jorge Alessandri Rodriguez'*’. En 1965 fue elegido

nuevamente diputado en el Gobierno de Eduardo Frei Montalva.'*®

Como se puede observar, la Corporacion Araucana fue la organizacion que
tuvo mayor permanencia en el tiempo y que logré un mayor poder politico, siendo la
figura de Venancio Conuepan relevante para entender esta cuestion. La negociacion
politica con representantes de diversas ideologias, permiti6 a Cofiuepan un manejo
politico relevante, en torno a ganar adeptos a la causa mapuche, aunque esto no fuera
del todo entendido por otros lideres mapuche. Esta capacidad negociadora y politica
le permiti6 a Cofiuepan materializar una serie de proyectos relevantes para el pueblo
mapuche y defender a su pueblo de las injusticias cometidas en los distintos puntos
del pais. Junto con ¢él, miembros de su organizacion fueron también elegidos
diputados, por ejemplo Esteban Romero y José Cayupi, quienes en 1953 fueron
electos por el Partido Nacional Cristiano, a lo que se sumo la eleccion de varios

regidores que fortalecieron la organizacion mapuche.

En los afios 1956 y 1957, la Corporacién Araucana perdia poder, ya que tanto
los politicos, como la prensa criticaban la labor de Cofiuepan, insistiendo en que éste
queria hacer un partido mapuche que renegara de los partidos politicos chilenos,
amenazando en cierto sentido la estabilidad del estado, ya que se pensaba que estaba
formando un verdadero estado mapuche dentro de otro estado. En 1956 Antonio
Chihuilaf, presidente del Consejo Nacional de Asuntos Indigenas se oponia a
Cofiuepan y la Corporacion Araucana, planteando que la mayoria de los indigenas

querian la disolucidn de las comunidades (Ruiz y Samaniego, 2007).

Durante la existencia de esta organizacion el discurso del estado es de un
marcado caracter anti mapuche, culpando a éstos del atraso del pais y de la Region
de la Araucania, de no interesarse por el progreso. Sin embargo, la organizacion
mapuche mantuvo una postura contraria a la division de las tierras y la enajenacion
de las mismas. Por ejemplo, durante el Gobierno de Gabriel Gonzalez Videla en

1946, se propone entre otras medidas erradicar las familiar mapuche de los sectores

147 Presidente de chile entre 1958 a 1964, apoyado por el Partido Liberal y el Partido Conservador. En
1970 vuelve a las elecciones presidenciales, sin embargo Salvador Allende sale electo. Alessandri
luego del golpe militar apoyo el régimen militar y la elaboracion de la Constitucion de 1980.

148 presidente del Partido Demdcrata Cristiano entre los afios 1964-1970.
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limitrofes al casco urbano de Temuco a Aysén —extremo sur de Chile- entregandole
30 hectareas a cada uno y estableciéndolos lejos de las ciudades. Esta vision racista
se repetia en los discursos de los agricultores y latifundistas, para quienes los
mapuche era un pueblo de ociosos y flojos que no se merecian las tierras que

ocupaban.

Un articulo de Olto Berg en El Diario Austral impugnaba: "j;Como es
posible que se permita que los terrenos mas fértiles en estas provincias, que
son el granero de Chile, permanezcan en manos de indios que no produzcan
absolutamente nada, por cuanto estan en el mismo estado en que los encontrd
Pedro de Valdivia?! Existen en ellos las mismas chozas de pastos y totoras
que encontrara el gran capitdn extremefo y nada mads, absolutamente nada
mas...Los siglos no han ensefiado nada a los indigenas". (DA 18/11/1946

citado por Foerster y Montecino, 1988:204)

Desde el estado y los grupos de poder se intenté por todos los medios de
desprestigiar la accion de la Corporacion Araucana en los afios 50, ya que ésta
controlaba en ese entonces la Direccion de Asuntos Indigenas y por lo tanto gran
parte de la politica indigena. Esta organizacion representaba, para muchos politicos y
elite criolla, el pasado. El poder que habia alcanzado representaba una amenaza al
poder del estado y de los empresarios. Se criticaba desde el ambito politico y
comunicacional el hecho de que el discurso mapuche hiciera la separacion entre
chilenos y mapuche, que ademas se crearan leyes especiales que fomentaran esta
separacion y que por lo tanto dieran garantias al pueblo mapuche para evitar el pago
de impuestos. Esta misma situacion hoy es criticada, tanto por la elite como por los
campesinos chilenos, en quienes ha calado fuerte el discurso que critica a los
gobiernos por el supuesto exceso de ayuda a los indigenas en desmedro de los pobres

del campo y la ciudad.

Para poder dilucidar el clima anti mapuche que se vivia en ese tiempo y el
constante ataque que hacia la elite criolla y la prensa en contra de las organizaciones

mapuche, presento esta cita del Diario Austral de la época.

La reaccion del sefior Romero es tipicamente indigena. El indio es alérgico al

cambio. Aqui y en todo el mundo en donde queden grupos étnicos
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aborigenes, ellos viven mirando hacia el pasado. Hay en toda las lenguas
vernaculas una maldicion al hombre blanco y al mestizo, y en sus ritos
paganos abundan los exorcismos contra la inspiracion civilizadora. El caso de
Chile no es distinto. Tal como estd, vegetando muchas veces en unos pocos
acres que apenas alcanzan para que se revuelque una flaca gallina,
desamparado en sus orientaciones y entregado sin defensa a sus habitos
ancestrales, el mapuche va en rapido camino hacia la desintegracion. Es muy
reducido el porcentaje que rompe la barrera del prejuicio racial y que se
incorpora a la chilenidad. Decenas de miles de aborigenes permanecen, en
cambio, enraizados al modo tradicional de vida. Y en ¢l se gastan sin
esperanzas, sin horizontes, a la vera de Chile, como si vivieran en otro pais o

en otro planeta (DA 4/12/1956 citado por Foerster y Montecino, 1988:235).

E. Asociacion Nacional de Indigenas de Chile

La Asociaciéon Nacional fue fundada el afio 1953, mantuvo nexos con el Partido
Comunista y por lo tanto se orientd no solo al tema mapuche, sino amplié su campo
de accion a la justicia social de los grupos oprimidos, donde entraban obreros y
pobres. En esta declaracion se deja entrever los postulados de unidad a que apelaban,
propiciando la recuperacion de la cultura, pero ampliando el discurso a la
incorporacion mapuche a las luchas globales de la humanidad, en donde la lucha

debia unirse a la lucha de obreros y de la clase trabajadora.

La Asociacion Nacional de Indigenas trabajard por organizar en una sola
central a todos los mapuches del pais, a fin de lograr su completa
emancipacion en su Calidad de Minoria Nacional; luchard por abolir toda
discriminacioén racial; por la conservacion de su cultura, de su lengua y de su
arte, y por la reconquista de sus tierras; luchara por elevar el nivel econémico,
politico, social y cultural de sus asociados. Junto al pueblo y a la clase
trabajadora organizada luchara por la recuperacion de las libertades publicas;
por el perfeccionamiento del régimen democratico; por la defensa de la
soberania nacional; por la liberacion de Chile de la dominacién extranjera;

contra la oligarquia terrateniente y sus sirvientes; por la paz y contra la guerra
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y luchara para sacar a Chile de su postracion econdmica junto a todos los

paises democraticos del mundo. (Citado por Foerster y Montecino, 1988:250)

Los planteamientos de esta organizacion se centraban en la recuperacion y
devolucion de las tierras usurpadas; ampliacion de tierras para familias jovenes y sin
tierra; prohibicion de enajenacion de las tierras anulando la venta de tierras
efectuadas; oposicion a la llegada de colonos mientras no se radicaran los
campesinos y mapuche sin tierra; ayuda del estado para el desarrollo agricola;
reconocimiento de los titulos de Comisario, Realengo y de Merced (Osorno,

Llanquihue y Chiloé).

Dentro de los principales lideres estaba Martin Painemal y Zoila Quintremil.
Esta ultima fue la vicepresidenta, ademas fue profesora normalista y la primera mujer
candidata a diputada en 1953 por el Partido Democratico del Pueblo. Su irrupcion en
el campo politico causd asombro, apoyo e incluso rechazo desde importantes
dirigentes del pueblo mapuche. Venancio Cofiuepan desde una vision sesgada y

machista hizo un ataque confrontacional a la nueva lider, sefialando lo siguiente:

[...] esa mujercita, dijo, podre mujer se presentd a candidata a diputado,
pobre mujercita, el padre tiene veinte juicios, todos los gana, porque tiene
unas hijas muy bonitas, todas sus hijas. El entrega una hija al juez y gano el
juicio, viene entrega otra hija y gano el juicio. Son todas unas rameras, unas
putas. Ahora esa candidata a diputada la viste un hombre rico, le da de comer
y entonces que es por eso que es tan nombrada. De que va servir una putita en

la cdmara de diputados (Mariman, 1993)

La Asociacion Nacional fue opositora a Venancio Cofiuepan, por cuanto éste
centraba su discurso desde lo mapuche separado del resto de la sociedad. Si bien los
dos apuntaban a la recuperacion de las tierras usurpadas, Coniuepan profundizaba su
discurso en la reivindicacion cultural, planteando una lucha desde lo mapuche y sin
considerar los demds miembros de la sociedad que también tenian problemas de

pobreza y segregacion social.

Las propuestas se ampliaban al caso de los Juzgados de Indios y su
importancia en la solucion de conflictos de tierras. Respecto a educacion, salud y

cultura, todo apuntaba a contar con un mayor acceso a ésta, mayor dotacion de
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infraestructura, becas, acceso a viviendas, entre otras medidas. En el plano de los
recursos naturales se proponia nacionalizar los mismos, promover la Reforma
Agraria como una forma de romper con las desigualdades en las cuales vivian
inquilinos y campesinos, ademas se fomentaba la industrializacion. Desde 1961 la
Asociacion se convierte en la Federacion Nacional Campesina e Indigena de Chile.
Esta organizacion se vinculd al movimiento obrero y promovi6 la realizacion de la

Reforma Agraria, junto con la creacion de nuevos juzgados indigenas.

2.2 Las organizaciones politicas mapuche desde 1973 al 2013
A. Asociacion Gremial de Pequefios Agricultores y Artesanos Mapuche Ad Mapu

El Golpe de estado en Chile en 1973 y su impacto en las zonas rurales y
especialmente en el mundo mapuche fue devastador. Muchos dirigentes fueron
torturados y asesinados, lo que ha sido consignado en diversos informes sobre
derechos humanos en Chile. Producto de esto, sumado a la persecucion politica de
quienes se organizaban, trajo consigo un repliegue de las organizaciones sociales y
politicas. En 1978 surgen las primeras organizaciones mapuche post dictadura,
nacidas éstas de la mano de la Fundacion Instituto Indigena del Obispado de Temuco

y del Vicariato de la Araucania.

Estas organizaciones se llamaron los Centros Culturales Mapuche (CCM), los
que se originaron como respuesta y oposicion a la subdivision de la comunidad
indigena, nueva ley propiciada por Augusto Pinochet a través del Decreto Ley N°
2.568. Este decreto modifico la Ley N° 17.729 que habia creado el Gobierno de
Salvador Allende. El resultado de estos cambios en la era pinochetista fue la
cancelacion de los Titulos de Merced y la entrega por parte del estado de Titulos de

Dominio individuales.

De este modo, en 1981 se origind la organizacion mapuche Ad Mapu,
denominada Asociacion Gremial de Pequerios Agricultores y Artesanos Mapuche Ad
Mapu, que dio continuidad a un discurso de tipo culturalista, reivindicativo, que se

distancia bastante del discurso mapuche de la Unidad Popular en el Gobierno de
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Salvador Allende, ya que empezo6 a gestarse un movimiento politico que tomd como

bandera de lucha la reivindicacion cultural, que cada vez serd mas decisiva.

Ad Mapu se opuso al Decreto N° 2.568 de Augusto Pinochet, pues implicaba
la anulacion de lo mapuche. Esto trajo consecuencias negativas a sus socios,
derivadas de la represion por parte de la dictadura militar, pues el modelo neoliberal
instalado, al contrario de la tradicion y el colectivismo, fomentd el individualismo,
sepultando la cultura. Estos mismos dirigentes levantaron la voz para iniciar un
discurso de tipo autonomista, que abogd por la libre determinacion y el
reconocimiento como pueblo. Con esto, se comienza a establecer un cambio en las
demandas mapuche. Reproducimos este discurso del emblematico dirigente José

Santos Millao en el afio 1984, lider de Ad Mapu.

Tenemos una politica clara y definida en torno a este régimen y creo que la
seguiremos teniendo frente a los futuros regimenes, en el sentido de que si no
considera la participacion y el reconocimiento de nuestro pueblo, vamos a
luchar igual (...) ninguno de nosotros desea la violencia, pero en la medida
que han tratado de socavar la dignidad y han tratado de exterminarnos, es
donde nuestro pueblo ha salido a luchar por sus reivindicaciones y es ahi
donde a veces se producen hechos de violencia que no estan en nuestros

planes. (Mella, 2001:109)

Mariman (1995) por su parte, plantea que la sociedad mapuche en su mayoria
acepto la division de las comunidades, por lo cual Ad Mapu va perdiendo su sentido
original, lo que provocd que gran parte de sus bases se marginaran del trabajo
politico de oposicion a la dictadura militar, ya que la lucha contra la dictadura era
para la mayoria del pueblo mapuche un tema que debia ser resuelto por los partidos

politicos chilenos. Esto implico la izquierdizacion de Ad Mapu.

Hacia fines de 1984 Ad Mapu quedd convertido en un referente
exclusivamente de izquierda, y donde la hegemonia estaba en manos del
Partido Comunista, seguido del Partido Socialista —corriente Almeida- y el

Movimiento de Izquierda Revolucionario (MIR). (Mariman, 1995:2)
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Se produce una pugna ideoldgica entre los partidos politicos de izquierda que
mantienen la dependencia de Ad Mapu, donde el partido socialista comienza a tener

una injerencia cada vez mayor en la toma de decisiones del partido mapuche.

Sera el afio 1985 cuando el proceso de reconstitucion socialista concluye. Con
el control sobre el trabajo cultural de Admapu (grupo de teatro), presencia en
una ONG mapuche (Sociedad Nehuen), entre los estudiantes universitarios
mapuche (grupo Pelquitun), profesionales (Asociacion de Profesionales
mapuche), residentes mapuche urbanos (Santiago, Concepcion y Osorno) y
reducciones campesinas mapuche a lo largo del territorio mapuche, el Partido
Socialista —Direccién Colectiva- se constituye en una agrupacion politica
capaz de disputar la hegemonia al Partido Comunista al interior de Admapu.

(Ibid:2-3)

Actualmente Ad Mapu plantea la autonomia territorial, aunque siempre
dentro del estado Chileno. Lo que implica que este ultimo debiera otorgar las
condiciones necesarias para que la sociedad mapuche sea representada en el
parlamento y en las entidades publicas. Es por tanto necesaria la participacion
politica y la reforma constitucional que reconozca la multinacionalidad. Aunque esta
autonomia se ve desdibujada cuando aparece el Partido Comunista, que se erige
como el partido que origind Ad Mapu y que en cierto sentido viene a confundir
aquellos discursos de autonomia indigena con aquellas ideas de igualdad y
planeacion estatal propios de la ideologia comunista. Domingo Marileo, uno de los

fundadores y fiel a Ad Mapu es claro al sefialar.

... no es contradictorio con que el dia de mafiana este pueblo decida crear su
propia estructura comunista, bajo sus mismos principios... En algunas
personas esta la idea. Lo que debe ver es si estan maduras las condiciones
para desarrollar esa idea y los componentes de este. Yo [Domingo Marileo]
creo que eso implica un grado de conciencia muy alto de los mapuche y del
propio Partido Comunista chileno. Pero jamas puede servir como una accioén
de paralelismo o de contradiccion con el Partido Comunista. Debe ser una
reivindicacion que abracen todos los comunistas, estén en Temuco o en

Iquique, sean o no mapuches. Entenderlo como la mejor forma de
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organizacion para avanzar en la liberacion de las clases y los pueblos

oprimidos. Yo no tengo temor a esta idea (Diario el Siglo, 1996:13)

Ad Mapu fue un gran referente en el movimiento mapuche, gran parte de sus
cuadros politicos generaron sus frutos en las nuevas generaciones, sin embargo el
movimiento mapuche paulatinamente se ira radicalizando. Es asi como surge la
figura de quién seria gravitante en la conformacién de un nuevo referente en la
organizacion mapuche al inicio del gobierno democratico, Aucan Huilcaman, quien
comenzara a presidir Ad Mapu en 1985, abanderado con el Partido Socialista

(Direccion Colectiva).

Los conflictos de poder al interior de Ad Mapu provocaron diversos quiebres,
que segun Mariman (1995) fueron otorgando mayor poder a Huilcaman,
pavimentando el camino para el surgimiento de una figura politica y nuevo referente
mapuche de mano del nuevo referente organizacional, el Consejo de Todas Las

Tierras.

B. Aukifi Wallmapu Ngulam o Consejo de Todas Las Tierras

Para comprender el surgimiento de esta organizacion, es necesario partir por sus
origenes, los que se remontan a una época de agitacion politica en Chile,
caracterizada por el surgimiento de diversos movimientos sociales y politicos que
abogaron por el término de la dictadura militar. El Consejo de Todas Las Tierras se
origina a partir de Ad Mapu, partido que como se dijo se origina de los Centros
Culturales Mapuche (CCM) y que paulatinamente se conformara al alero del Partido

Comunista y posteriormente bajo la predominancia del Partido Socialista.

La crisis de Ad Mapu vio nacer a Aucan Huilcaman quien lider6 Ad Mapu a
fines de los anos 80, ademas fue referente de una de las facciones del Partido
Socialista, el Partido Socialista Comandante. La funcion del Aukin Wallmapu
Ngulam (AWNg) fue el afio 1990, al alero del Partido Socialista, del cual esta
organizacion se ird desprendiendo paulatinamente. Consejo de Todas las Tierras se
origin6 de la mano de Aucan Huilcamén en su calidad de werken o mensajero del

pueblo mapuche, propugnando una vuelta a la tradiciéon de la mano de los logkos,
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machis y autoridades tradicionales, por lo cual su discurso estuvo acompanado del
discurso del Consejo de Logkos, entidad tradicional que apoy6 el desarrollo de esta

organizacion, en cuya cabeza se encontraba el padre de Aucan Huilcaman.

El movimiento mapuche a lo largo de la historia se ha caracterizado por
concentrar el poder en la figura de un lideres, llamando la atencidon que en la mayoria
de los casos estos lideres son hombres, lo que habla de una estructura organizacional
mas bien androcéntrica. Asi como en las organizaciones de principios de Siglo XX
surgieron liderazgos claros, de la mano de Manuel Manquilef, lider de la Sociedad
Caupolican; Manuel Aburto Panguilef de la Federacion Araucana o Antonio
Chihuailaf de la Uniéon Araucana. En la época pre y post dictadura militar surgieron
diversos lideres masculinos: Domingo Marileo en Ad Mapu; Aucan Huilcamén del
Consejo de Todas Las Tierras; Adolfo Millabur de la Identidad Lafkenche y Héctor
Lleitul de la Coordinadora Arauco Malleco. En esto ha jugado un papel relevante los
medios de comunicacion, para presentar al lider como unico, centralizando
ideoldgicamente en el poder, ya que también de esta forma es mas facil debilitar a las
organizaciones mapuche. También es cierto que la mujer ha sido invisibilizada pues
es claro que en nuestros tiempos la voz femenina ha surgido con fuerza en las
reivindicaciones territoriales, de la mano de lideres como Patricia Troncoso, la Logko
Juana Calfunao, Ana LLao, Machi Millaray Huichalaf, Natividad LLanquileo, las

hermanas Quintraman entre otros liderazgos.

Marimén (1995) tiene una vision bastante critica del Consejo de Todas las
Tierras, por cuanto en su lectura de una propuesta politica y programdtica del
partido, ve una serie de contradicciones que necesitan ser superadas para que se
convierta en un movimiento capaz de enfrentar la modernidad y los nuevos tiempos.
Una critica que se le hace a esta organizacion es su incapacidad para mirar al futuro,
ya que segin Mariman, la organizacién Consejo de Todas las Tierras presenta en su
propuesta a un mapuche idilico, olvidando que la mayor parte del pueblo mapuche

vive en las ciudades y no en el sector rural.

Por otra parte, se critica el hecho que en su propuesta politica aparecen
enunciados conceptos programaticos a modo de sinénimos, cuando en verdad son
9, ¢

diferentes. Tal es el caso del concepto “gobierno paralelo”; “autonomia mapuche” y

“co-gobierno”. En este mismo punto, dicha autonomia se ejercera sobre un limite
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territorial que va desde el Bio Bio al sur, sin que se explicite que tan al sur es la

propuesta.

nn

Asi, cuando se habla de "co gobierno," "autonomia mapuche”, "gobierno
paralelo," finalmente se termina sin comprender realmente lo que desean. Un
"co gobierno" sugiere la idea de "comparticion del poder politico, econdmico
y administrativo, como una forma de garantizar el equilibrio, el desarrollo y
la relacion de ambas sociedades”, la chilena y la mapuche. Una "autonomia
mapuche" en cambio, expresaria la idea de que "las leyes que se aprueben
para la sociedad no mapuche no pueden ser validas para los pueblos que no
tienen la misma cultura, o sea, leyes propias a cada sociedad componente del
estado nacion, o leyes distintas a ambas sociedades. Finalmente, un "gobierno
paralelo"”, la idea de una autoridad politica para los chilenos y una autoridad
politica para los mapuche, con plena jurisdiccion sobre cada sociedad. Todas

estas opciones, en el marco de un territorio mapuche reivindicado desde "el

Bio Bio al sur. (Ibid.:6)

En suma, la estructura organizacional que propone Consejo de Todas las
Tierras se basa en el fundamentalismo basado en la organizacion tradicional, donde
se recupera la autoridad del logko; junto con la reivindicacion de la lengua mapuche;
la educacion tradicional y la justicia propia. Pero como hemos insistido, la propuesta
no recoge la realidad en que vive el pueblo mapuche, donde la mayor parte no se
expresa en su lengua originaria. Ademas la organizacion tradicional y la autoridad de
logko, machi y agentes del ambito espiritual y de la salud, ha quedado relegada al
ambito ritual. El logko como autoridad politica y juridica fue reemplazado por las
autoridades chilenas. La misma situacion ocurre en el tema de la educacion, donde la
transmision de la oralidad y la lengua antes transmitida al interior de la familia
mapuche, ha sufrido un fuerte cambio debido al predominio y obligatoriedad de la

educacion occidental de los nifios mapuche.

En lo que respecta a la tradicion, esta organizacion mapuche se propuso
fortalecer la identidad de la mano del uso de la vestimenta masculina y femenina
tanto en la aparicion publica como en su uso ritual. Ademas del uso reivindicativo de
las armas mapuche usadas en la lucha espiritual -ritos comunes y de sanacion-

ademas de la lucha por la defensa en procesos de recuperaciones de tierras. Estas
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armas son el witxuwe -boleadora- las lanzas hechas de koliwes, los wifio o chuecas y
también en el uso del caballo en las diversas marchas que reivindicaban la autonomia
y la autodeterminacion mapuche, marchas que en muchas ocasiones han empezado

en el sector rural y han terminado en la ciudad.

En este sentido, de la organizacion Consejo de Todas las Tierras fue clave su
discurso, ya que por medio de éste se ha podido sostener con claridad que es posible
luchar por la autonomia y que ésta necesariamente requiere congeniar tradicion,
identidad y modernidad. EI movimiento mapuche de la mano de esta organizacion, se
vio favorecido por los contactos que realizo su lider en el exterior, por ejemplo en el
foro Permanente para las Cuestiones Indigenas, celebrado en Ginebra, Suiza y
auspiciado por Naciones Unidas. Esto le ha permitido contar con una red de
contactos en el exterior, quienes funcionan ademds apoyando diversos movimientos

indigenas en el mundo.

De este modo, Aucan muy pronto conocid de cerca otras organizaciones
indigenas que llevaban una posicion adelantada en sus demandas respecto del caso
de Chile, lo que obligd al movimiento mapuche a volcar su estrategia hacia un
discurso mas radical y con un fuerte discurso hacia la autonomia. Por ejemplo en
1994 se erigié uno de los movimientos indigenas que mas connotacion internacional
han tenido, el Ejército Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN) en Chiapas,
México. Otros movimientos indigenas aparecieron a la luz publica, tanto en Ecuador,

Bolivia y en todo el continente americano.

Otro aspecto importante y quiza el mas valorado por la sociedad mapuche, ha
sido las acciones de recuperacion de tierras, que fue una politica levantada por el
Consejo de Todas las Tierras. A partir del afno 1991 esta organizacidon inicié un
trabajo politico en diversos sectores rurales, donde se tomo contacto con antiguos y
nuevos lideres mapuche, surgiendo las recuperaciones de tierra, que convocaron a
autoridades tradicionales y las propias familias de las comunidades, incentivadas a
recuperar tierras que habian sido usurpadas. Dichas acciones trajeron consigo una
fuerte represion hacia el movimiento mapuche y una reorganizacion de los
latifundistas. Paralelo a esto, muchos fundos agricolas fueron transferidos a empresas
forestales, hoy nuevo enemigo mapuche. El estado chileno apoyd y apoya hoy a las

empresas forestales y latifundistas, aplicando todo el rigor de la ley que se manifiesta
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en una constante represion al movimiento indigena. Los grupos de centro-derecha en
Chile han visto amenazada su integridad y sobre todo la propiedad de las tierras que
detentan y cuya propiedad histéricamente en la mayor parte de los casos pertenecid
al pueblo mapuche. Cada vez que los latifundistas se ven amenazados, recuerdan
diversos episodios del Gobierno de Salvador Allende, donde el pueblo mapuche
fortalecido ideologicamente inicid un procesos de recuperacion de tierras que
convocod a final de cuentas a un resultado de tortura, muerte y represion de la

dirigencia mapuche.

Al respecto, durante los diversos gobiernos de la concertacion nuevamente el
pueblo mapuche se organiza para recuperar sus tierras o ampliar las existentes. Sin
embargo, dichas recuperaciones han sido reprimidas, por ejemplo sélo el primer
gobierno de la Concertacion de Partidos por la Democracia, de la mano de Patricio
Aylwin, condend a 141 mapuche, muchos de los cuales se les aplico la Ley de

Seguridad del estado, Ley N° 12.927.

De este modo, el Consejo de Todas las Tierras se ha caracterizd por
promover las “recuperaciones de tierras simbdlicas”, que tenian por objeto llamar la
atencion del estado chileno respecto de las demandas mapuche, para provocar que el
estado compre las tierras demandadas por las familias del territorio. A partir de la
Ley Indigena N° 19.253, que cre6 el Fondo de Tierras y Aguas, se cred también el
Articulo 20 letra B, que ha permitido a las comunidades postular al subsidio de
tierras basados en informacion historico-antropoldgica que permita solventar que
dichos terrenos en litigio historicamente pertenecieron a las comunidades en

conflicto, tanto con empresas forestales o latifundistas.

De este modo, la presion ejercida por esta organizacion y las comunidades
que promovian recuperaciones de tierra via ocupacion de fundos de forma simbodlica,
trajo consigo en un inicio que el estado para acallar el conflicto hiciera la compra de
dichas tierras en conflicto, lo que ocasion6 disputas internas de las comunidades por
acceder a un cupo en la larga lista de demandas por tierras usurpadas. Por otra parte,
el valor de las propiedades se elevd por la mayor demanda de tierras y la accion de
alza de precios por parte de los duefios de fundo. Comenz6 una fuerte especulacion
que hizo aparecer a funcionarios, latifundistas y especuladores en el centro de la

discusion y de los negocios. Irrisoriamente los precios subieron en la medida que el
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conflicto fue mayor y que los medios de prensa fueran causando una sensacion de

inseguridad nacional.

C. Coordinadora Arauco-Malleco (CAM)

En los gobiernos de la concertacion de partidos por la democracia, entre los afos
1990 y hasta el ano 2010 y en forma posterior, bajo el actual gobierno de Sebastian
Pifiera'*, el conflicto mapuche se ha agudizado, llegando a una situacion critica, en
la cual algunas organizaciones mapuche han tomado una postura radical frente al
tema. La conflictividad a la que aludo esta inserta en altos niveles de exclusion social
y politica del pueblo mapuche, lo que ha aumentado el nivel de incertidumbre en las
familias, donde el estado ha funcionado y sigue funcionando principalmente como
una maquina de subsidios orientados al sujeto mapuche visto como sujeto pobre,

replicando un modelo fallido.

En el actual escenario, es facil observar un alto nivel de conflictividad que
tiene multiples origenes, pero que hoy se expresa en un alto conflicto entre las
comunidades indigenas y la empresa forestal, en menor medida con los pocos
latifundios que quedan y un nuevo conflicto que se estd gestando, me refiero a los
proyectos de inversion nacional y extranjera en territorios mapuche, tales como:
implementacién de pisciculturas, centrales hidroeléctricas, geotermias, proyectos
eolicos, agroindustrias. El discurso mapuche mas radical se opone a toda forma de
intervencion empresarial en estos territorios, pues la experiencia con éstas ha sido
negativa, sin embargo algunas organizaciones mapuche han ido reflexionando en
torno a la necesidad de establecer procesos de negociacion con empresas, de generar
mayor poder local a partir de la empresarizacion de las propias comunidades, en

negocios inclusivos, que permitan un mejoramiento de la economia mapuche.

Con todo, el tema del conflicto mapuche, es el resultado de conflictos
histéricos relacionados con la desterritorializaciéon que implico la implantacion del
estado chileno y del sistema econdmico capitalista, que desplazo y relegd a este
pueblo a un reducido espacio territorial y al abandono forzado de las costumbres. En

esta larga historia, hemos ido explicando las distintas etapas que ha experimentado

' Gobierno de centro-derecha, adscrito al pacto Coalicion por el Cambio.
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esta sociedad. Hemos visto como a fines de la dictadura militar, el pueblo mapuche
se rearticulé organizacionalmente, sembrando sus esperanzas en una nueva Ley
Indigena, que se materializd6 en el afio 1993 con el primer gobierno de la
concertacion, con Patricio Aylwin como presidente. Se realiza el ya citado Acuerdo
de Nueva Imperial, donde se establecié un compromiso politico para un nuevo trato,
creandose la Comisién Especial de Pueblos Indigenas (CEPI), encargada de la
redaccion de una nueva ley para los pueblos originarios del pais. Las comunidades
sembraron esperanzas en este nuevo proceso, pero la concertacion de partidos por la
democracia lejos de transformar el modelo econémico implantado por la dictadura

militar, le dio continuidad a las reformas neoliberales.

Un ejemplo de los impactos negativos del modelo neoliberal y el mas
controversial, es el modelo de desarrollo forestal empresarial. En 1974, la dictadura
militar cre6 el Decreto Ley N° 701, que subvenciond el 75% de las plantaciones en
forma de monocultivo y con especies exoticas, favoreciendo a los principales grupos

econdmicos en Chile, Matte y Angelini.

"Angelini, uno de los duefios de Latinoamérica", publicaba la revista Poder en
Meéxico y Estados Unidos en alusion a Anacleto Angelini, 86 afios, de origen
italiano, con una fortuna personal de unos 1.500 millones de dolares,
considerado por la lista Forbes uno de los hombres mas ricos del orbe. Duefio
de Bosques Arauco, la empresa forestal mas grande de Chile y dueno de
distintas empresas controladoras de diversos mercados chilenos 'y
latinoamericanos en areas de inversion, finanzas, naviera, pesquera, eléctrica,
combustibles, servicios y mineria. Sus principales empresas, ademas de las
forestales son: Eperva (industria pesquera); Copec (petrolera); Gener
(energia) Antar Chile, entre tantas otras. La familia Matte, es el otro grupo de
los selectos billonarios en Chile, duefios de CMPC en el area forestal, cuya
principal empresa es Forestal Mininco, participando ademas en otras areas

como Universidad, minera, fondos previsionales y financiera. (Segel, 2004:5)

La concertacion de partidos por la democracia en el afno 1990 continud con
este modelo forestal, el que perfecciond y amplié en cobertura hacia los campesinos
y pequeios propietarios agricolas, pues en un inicio dicho subsidio estuvo dirigido a

las empresas forestales. En la Provincia de Malleco las plantaciones en comunidades
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fueron reemplazando el area que se destinaba al cultivo de cereales y chacra, de este
modo, las empresas aumentaron la superficie plantada, porque de una u otra forma el
destino de las plantaciones son las empresas, quienes basan su sistema econémico en

la produccion y exportacion de celulosa.

La zona donde se concentra el conflicto mapuche y que tiene hoy su
expresion en la oposicion al modelo forestal, se situa en la Provincia de Malleco,
ubicado en la zona norte de la Region de la Araucania. En este espacio territorial es
donde también se han generado histéricamente diversos episodios de resistencia,
tanto a la conquista espafnola como a la colonizacién chilena. Ademas, durante la
Reforma Agraria y especificamente en el periodo de Salvador Allende, las
comunidades de este espacio territorial lograron llevar adelante un proceso de
recuperacion de tierras exitoso en el sentido de su organizacion, pero que luego tuvo
consecuencias nefastas en la represion que llevd adelante el gobierno militar en
contra de los dirigentes y comunidades mapuche. Luego del golpe militar del afio
1973, la tierra recuperada fue devuelta a los antiguos latifundistas, otra parte
rematada a través de la Corporacion Nacional Forestal -CONAF- y una minima parte
parcelada y entregada a campesinos que no estuvieron involucrados en procesos de

recuperaciones de tierras, como se explico en detalle en este documento.

Las comunidades mapuche y las organizaciones ambientalistas denuncian que
el estado ha sido complice del modelo forestal chileno, ya que a través de la
Corporacion Nacional Forestal (CONAF) y el Instituto Forestal (INFOR) ha
invertido una gran cantidad de recursos econdmicos para el desarrollo de esta
industria, en investigaciones, control de incendios y proteccion de fundos de

empresas forestales.

El modelo forestal descrito implico que los suelos que antes se destinaban a
un uso agricola, ahora pasaron a usarse como suelos forestales, estableciendo
plantaciones en forma de monocultivo de pino y eucaliptus, reemplazando la
vegetacion nativa y desplazando con esto la fauna que cohabitaba ahi. Por otra parte,
las plantaciones requieren un manejo forestal con uso de agroquimicos, lo que ha
impactado negativamente en los suelos, sobre todo porque gran parte de las
plantaciones se han establecido en zonas de altura y como las comunidades

campesinas estan en las zonas bajas, el agua de las lluvias ha generado procesos
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erosivos que han desplazado los agroquimicos a las zonas bajas, impactando el
desarrollo agricola de las comunidades. Se ha denunciado por parte de las
comunidades la fumigacion aérea que realizan las empresas forestales y los efectos
en la salud humana, junto con sus efectos en la contaminacion de cursos de agua y de
la vegetacion, ya que muchos campesinos recolectan plantas medicinales y frutos de

recoleccion, que son consumidos por las familias.

Por otra parte, dichas plantaciones llegan a su etapa de madurez a los 15 o 20
afnos de edad, lo que implica que si un campesino establece una plantacion, ocupando
por ejemplo la mitad de su predio, no podra desarrollar ninguna otra actividad en ese
espacio, mientras las plantas estén en crecimiento. Uno de los tantos efectos
negativos de la empresa forestal se refiere cuando las plantaciones han llegado a su
etapa de madurez, se cortan a tala raza, eliminando la vegetacion colindante y
desprotegiendo el suelo y la fauna que se ha establecido ahi. Quiza el aspecto mas
negativo sea que las plantaciones secan las napas subterraneas, afectando los cursos
de agua a los que acceden las familias. Ademas, las empresas forestales con el
tiempo fueron adquiriendo una mayor cantidad de predios agricolas, por lo cual
fueron cerrando antiguos caminos que eran usados por los campesinos para la
recoleccion de lena, plantas medicinales y frutos silvestres. Estamos en presencia de
un conflicto que ha implicado un modelo de desarrollo excluyente para las
comunidades campesinas, pues se ha implementado favoreciendo a un sector de la

sociedad chilena en desmedro de otros.

Uno de los efectos negativos del neoliberalismo en Chile, es el aumento de la
desconfianza de las comunidades y organizaciones indigena respecto al estado y a la
CONADI como organismo publico encargado de la politica indigena, debido a la
construccion de la Central Hidroeléctrica Ralco el afo 1997. Este proyecto genero
una oposicion por parte de las comunidades indigenas pewenche afectadas y de la
sociedad civil, que a través de movimientos ecologistas, activistas, intentaron frenar
el proyecto, lo que tuvo un efecto medidtico a nivel nacional e internacional. Sin
embargo, el proyecto a la larga fue aprobado y aceptado por parte de las familias
mapuche, que tuvieron que ser desplazadas y sus tierras inundadas para el

funcionamiento de la central hidroeléctrica de embalse.
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El modelo econdmico neoliberal ha provocado diversos conflictos
ambientales, que han llevado a los diferentes gobiernos a legislar en materia
ambiental, de hecho hoy existe en Chile un Ministerio de Medio Ambiente creado en
el Gobierno de Michelle Bachelet en enero del 2010 y actualmente en operacion.
Este ministerio reemplazo a la antigua Comision Nacional del Medio Ambiente
(CONAMA) y cred el Servicio de Evaluacion Ambiental (SEA). En el caso de las
comunidades indigenas en Chile, los conflictos se han materializado en conflictos
ambientales con la empresa forestal, la mineria principalmente en la zona norte de
Chile, la generacion de energia a partir de la construccidon de centrales
hidroeléctricas, energia eolica, geotermia y la implementacioén de psiculturas para el

cultivo de salmones.

En el caso mapuche, las comunidades demandan de parte del estado el respeto
a los derechos fundamentales que deben tener los pueblos originarios, el derecho a la
libre determinacidn y a la participacion politica. La critica apunta al estado, pues éste
no ha regulado el desarrollo empresarial y su impacto en las comunidades y menos
aun interceder para solucionar el grave conflicto de tierras que es una demanda
sentida por la amplia mayoria de las comunidades. En este sentido, el actual
presidente de la replblica Sebastian Pifiera, se ha visto afectado por diversos
movimientos sociales, siendo los principales el movimiento estudiantil, el mapuche y
el ambiental. Este ultimo de la mano de proyectos controversiales como son
Hidroaysén y Patagonia Sin Represas'*’, ademas de varios movimientos ecologistas
y de pobladores en contra de empresas abusivas'>' y de proyectos que generan un
fuerte impacto en la poblacion y en el medio ambiente, como fue la protesta social
que logré que el presidente Sebastian Pifiera diera un giro en la aprobacion del

organismo ambiental en Chile, de la Central Termoeléctrica Barrancones, ubicado en

'3 Consiste en la construccion de 5 centrales hidroeléctricas en la regiéon de Aysen, en el sur de Chile,
las que son administradas por ENDESA y Colbun S.A. Este proyecto ha sido fuértemente cuestionado
y ha tenido un gran impacto medidtico en Chile, con movimientos sociales y ecologistas nacionales e
internacionales a la cabeza, tales como Patagonia Sin Represas. Sin embargo el proyecto en su
primera etapa ha sido aprobado.

"I Tenemos el caso del holding de produccion de alimentos Agrosuper, que en una de sus plantas de
cerdos en Freirina, III Region, por malas condiciones sanitarias y la protesta de la ciudadania se vio
obligada al cierre de la misma, dejando abandonado planteles de cerdos y la contaminacién que estos
producen, lo cual nuevamente produjo una serie de movilizaciones y la presion a la empresa para
implementar un plan de contingencia. Situaciones similares han ocurrido con otras empresas en el
pais.
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el Santuario de la Naturaleza Punta de Choros, IV Regién y que de este modo,

obligara a la empresa a cambiar su ubicacion.

En 1996 algunas comunidades forman la Coordinadora Territorial Lafkenche
(CTL), de la cual se originan en forma posterior dos organizaciones mapuche. Por un
parte, la Identidad Territorial Lafkenche, liderada por Adolfo Millabur, actual alcalde
de la Comuna de Tirtia, en la VIII Region. Esta organizacion agrupa a comunidades
costeras de la VIII y IX Regidn, sus propuestas estan dirigidas a la proteccion del
espacio marino y la promocion de una nueva ley que hoy se materializé el afio 2008
como Ley de Espacio Marino Costero de Pueblos Originarios (ECMPO), N° 20.249.
Esta organizacion es proclive a la participacion politica mapuche y la recuperacion

de tierras.

A diferencia de la anterior, surge el Coordinador de Comunidades en
Conflicto Arauco - Malleco (CAM) en el afio 1998, de un marcado caracter
nacionalista mapuche, por lo cual separada de los partidos politicos y con una
posicion radical respecto a la empresa forestal, a las cuales declara la guerra. La
CAM se adhiere a las posturas radicales de diversas organizaciones indigenas a nivel

mundial.

Las noticias sobre las reivindicaciones nacionalistas y territoriales en
Chechenia, Bosnia, Kurdistan, Palestina, Euskadi, unido al ascenso del
movimiento indigena en México, Bolivia y Ecuador, fueron seguidas por las
nuevas camadas de militantes mapuches. Finalmente, la coyuntura nacional
fue decisiva. La protesta en 1992 ante la conmemoracion del Quinto
Centenario de la conquista espafiola, la construccion de la represa
hidroeléctrica Ralco, en fin, la decepcion con gobiernos democraticos que
hacian oidos sordos de la causa mapuche, terminaron por radicalizar a viejos

y nuevos activistas mapuche. (Pairacan y Alvarez, 2011:71)

A diferencia de las otras organizaciones mapuche, la CAM ha legitimado el
uso de la violencia politica y tal como lo sefiala Pairacan y Alvarez (2011) ha
levantado un nuevo sujeto en el escenario del conflicto, el weichafe o guerrero
mapuche, que recordaba los antiguos héroes de la conquista, como son Pelentaru,

Leftxaru, Kalfullikan. Muchos jovenes se adhirieron a esta idea, debido a las
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constantes injusticias que han presenciado desde nifios: allanamientos a las
comunidades en conflicto, represion, enfrentamientos y muerte de alguno de los

comuneros.

Ideologicamente la CAM opera sobre la base del concepto de control
territorial, que implica dar continuidad a la recuperacion de tierras, pero no de
manera simbolica como lo ha planteado el Consejo de Todas las Tierras, sino
haciendo ocupacion efectiva de fundos forestales y agricolas, para luego comenzar
un proceso de produccién denominado siembra productiva. Posteriormente se ira
estructurando una ideologia propia basada en el concepto de Liberacion Nacional,
que involucrara usar como método de lucha la violencia politica a través del sabotaje
a las empresas instaladas en el territorio mapuche. Esto implica quema de camiones
forestales, fundos forestales, procesos de recuperacion de tierras, entre otras

acciones.

Desde esa condicion tendrian que edificar una primera etapa de acumulacion
de fuerza para comenzar un proceso de Liberacion Nacional. Dicha
acumulacion de fuerza, se realizaria en tres facetas. Primero, en la resistencia
al capital, es decir, las acciones de sabotaje a empresas forestales, turisticas,
hidroeléctricas y latifundistas apostados en territorio mapuche. Segundo, en la
reconstruccion sociocultural (nguillatunes, rogativas, medicina natural, etc.),
unido con la reconstruccion del mismo “ser mapuche”, que se expresara en el
Weichafe (guerrero). Finalmente, en los aspectos politicos, lograr generar un
Movimiento Politico Mapuche Auténomo y cimentar las primeras
expresiones ideologicas del pueblo mapuche en post de la Liberacion

Nacional. (Ibid:73)

La confrontacion con el estado Chileno y contra las empresas que se instalan
en territorio mapuche, ha provocado una persecucion politica de parte del estado, lo
cual ha originado diversos operativos de inteligencia propiciados tanto por los
Gobiernos de la Concertacion como por el actual gobierno de centro derecha de
Sebastian Pifiera. Durante el gobierno de Ricardo Lagos se llevo adelante la
“Operacion Paciencia”, esto en el afio 2001, que consistié en perseguir y desbaratar a
la cupula de la CAM. Por otra parte, Lagos logré implementar sin mayores tropiezos

una politica indigena de tipo subsidiaria, bajo la forma de un programa llamado
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“Programa Origenes”, con financiamiento del BID y en coordinacion con el estado
de Chile. Este programa se orient6 a paliar el nivel de conflictividad que vivia el
pueblo mapuche. Surge de diversos didlogos realizados en las comunas con
poblacion mapuche, donde se recogieron las demandas que se materializaron en el
programa de gobierno descrito. Durante el gobierno de Lagos igualmente se crea la
Comision de Verdad Historica y Nuevo Trato, en la que participa la intelectualidad
mapuche y no mapuche, diversas organizaciones indigenas, menos la CAM, la cual
es considerada una organizacion ilicita. Parte de los planteamientos politicos de esta
organizacion se pueden ver en esta entrevista realizada al lider de la CAM, Héctor

Lleitul.

Por eso la CAM es una organizacion revolucionaria. Confronta al capital y
esa confrontacion genera el conflicto. Y nos hace antioligarquicos,
anticolonialistas y antiimperialistas. A partir de la realidad y de la suerte de
nuestro pueblo, irrumpimos como un movimiento auténomo, mapuche y
revolucionario. Eso nos hizo objeto de la atencion del Estado y de los
detractores de la causa mapuche, de la oligarquia histérica y del capital
nacional e internacional. Entonces pasamos a constituirnos en el enemigo

interno del Estado chileno. (Faundes, 2012:1)

Sin embargo, la confrontacion entre las organizaciones mapuche que llevaron
adelante episodios de recuperacion de tierras y las fuerzas policiales del estado
Chileno, aumentaron el nivel de conflictividad. Uno de los episodios mas
controversiales fue el asesinato de Alex Lemun Saavedra el afio 2002. Este joven de
17 afios pertenecia a la comunidad Requem Lemuln Bajo. Lemun muere en plena
recuperacion de tierras llevada adelante por la comunidad Montutui Mapu de Ercilla,
en el Fundo Santa Elisa, de la empresa Forestal MININCO, cuando un efectivo
policial dispara un proyectil con una escopeta, que impacta en la cabeza del joven. El
hecho anterior, sumado a otros martires y al creciente nimero de presos politicos,
trajo consigo el aumento en el nimero de acciones protagonizadas por la CAM. Es

1525

asi como el 2002 el estado condena a la CAM por “Asociacion Ilicita Terrorista ™,

lo que implicéd que la CAM se refugiara en la clandestinidad hasta el dia de hoy.

132 Que implica delitos que tienen por objetivo infundir terror en la poblacion.
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La resistencia desde las carceles, mas la clandestinidad politica, generé una
profundizacion en la subjetividad: la ira de las detenciones, de los
allanamientos y de vivir en clandestinidad, se convirti6 en un nuevo capital de
politizacidon para la CAM. Durante la vida entre la prision y las sombras, se
produjeron nuevos encarcelamientos, cuando a fines del afio 2006. A partir de
esta fecha, comenzod a caer la “Direccion Historica” de la Coordinadora: en
septiembre fue el turno del vocero de la organizacion, Jos¢ Llanquileo y en
febrero y marzo de 2007 Héctor Llaitul y José Huenchunao, respectivamente.

(Pairican y Alvarez, 2011:83)

3. SISTESIS DEL CAPITULO

Luego de la radicacion, el estado logra apropiarse del territorio mapuche y reducir a
su poblacion en asentamientos fijos que rompen la estructura econdmica basada en la
trashumancia estacional y el uso diferenciado de la tierra, tanto para producir,
establecer las viviendas o para el acceso a las veranadas en el caso pewenche. Como
hemos insistido a lo largo de este documento, a partir de la radicacion se construyen
discursos sobre la imagen del pueblo mapuche, que bien pueden ser analizados a la
luz de los discursos de la elite criolla, del estado y de las organizaciones mapuche.
Cada discurso comprende una heterogeneidad de visiones sobre el tema, no existe
una sola organizacion mapuche, sino multiples, por lo cual multiples discursos
transitan en la vida cotidiana. Lo mismo se expresa en el estado Chileno, que
conforme pasa el tiempo va estableciendo politicas hacia los pueblos originarios con
diferentes matices, estas politicas surgen de la interaccion de los mapuche con la

sociedad chilena y no son politicas aisladas.

Para efectos teodricos podemos dividir las distintas posturas de las
organizaciones mapuche para enfrentar las politicas del estado chileno a lo largo de
la historia. Siguiendo a Mariman (1997a), existirian cuatro tipos de posturas:
asimilacion, integracion, fundamentalismo e indianismo. La primera postura, /a
asimilacion, plantea que la sociedad chilena es superior a los pueblos originarios, por
lo cual es necesario asimilarlos, de modo que adquieran las costumbres occidentales,
para enfrentar su economia y su vida. Al respecto, revisando la historia, podemos ver

como en sus inicios parte de la postura de la iglesia catolica se expresod en este tipo
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de ideas, llevando adelante una postura radical, que demonizaba las costumbres
indigenas haciendo una fuerte critica a la poligamia y a la religiosidad mapuche,
asociadas al pasado, sinénimo de retraso, planteando como alternativa la
evangelizacion y la adopcion de las costumbres occidentales por medio de la
educacion. Posturas de este tipo podemos verlas en otras religiones, como es el caso
de las iglesias evangélicas, parte del mundo de las elites criollas y de algunos

partidos politicos conservadores.

Una entrevista de EI Mercurio a los presidentes de la Sociedad Nacional de
Agricultura (SNA), Andrés Santa Cruz, y de la Corporacion de la Madera
(CORMA), José Antonio Leteamandi, sirve para graficar claramente este
punto de vista. Para ambos, el conflicto estd ampliamente extendido. Junto a
la violencia mapuche, aumenta paralelamente el temor de los agricultores,
desprotegidos por el Gobierno y su erronea politica indigena. Pero, en ultima
instancia, no se trata de ningin “conflicto étnico” ya que “son chilenos de
origen mapuche, tal como existen chilenos de origen aleman, espafiol o
italiano. jSon todos chilenos...!”. El problema radica, en cambio, en la
“enorme pobreza que abarca extensas zonas del sur del pais”. Se debe
reorientar toda la politica indigena, comenzando por la misma CONADI, que
debe desaparecer, para dar paso a la solucion de “la pobreza de todos, todos
los chilenos, no importa su origen étnico”, y sacar asi de su pobreza a “los

pobres del pais, incluidos los mapuches. (Foerster y Vergara, 2002:38)

Esta postura radical, de corte racista, obviamente generd y genera aun
situaciones de conflicto sin resolver. Un profundo rencor historico es el que ha
causado esta vision sobre lo mapuche. Planteamientos de este tipo los podemos
evidenciar en una organizaciéon mapuche de principios del Siglo XX, la Unién
Araucana, que surge a partir del discurso de la Iglesia Catolica y de la mano de los
Capuchinos. Lo mapuche es sindnimo de atraso y las costumbres son negativizadas y
exorcizadas, por ser consideradas paganas: el matrimonio mapuche, la poligamia, los
ritos, todo constituye algo que hay que extirpar y enviar al pasado. La superacion de
la tradicion es posible a partir de los valores de occidente: educacion, salud, familia y
economia occidental. Por lo tanto, la religion catolica es el pilar para el cambio

sociocultural, que llevara al indigena a abrazar la modernidad.
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Una segunda postura, llamada de integracion, implica considerar el mestizaje
como la solucién ideoldgica a la sociedad moderna. Lo chileno se construye a partir
de lo indigena y lo europeo, la mezcla origina una nueva sociedad que retoma lo
bueno de una y otra cultura. Esta postura es planteada por algunas organizaciones
mapuche, el estado y la elite criolla. Tanto la Sociedad Caupolican a principios del
Siglo XX, como diversas organizaciones territoriales y productivas actualmente
vigentes, son parte de esta postura ideoldgica. Consideran que es necesario mejorar
las condiciones de vida del pueblo mapuche a partir de las costumbres occidentales,
que les permitiran desenvolverse de mejor manera dentro del estado Chileno, a través
de la educacion occidental y una agricultura competitiva que les permita insertarse en

los mercados.

En este sentido, la Sociedad Caupolicén, primera organizaciéon mapuche, de la
mano de Manuel Manquilef habia sentado las bases de un discurso pro-civilizatorio
del indigena, centrado también en esta modernidad. Aqui fue relevante el discurso
pro- educacion occidental, la incorporacion de los mapuche en la esfera politica y
econodmica dentro de la sociedad chilena. Pero también habia una fuerte critica al
estado y a los particulares, en tanto habian construido una imagen distorsionada del
indigena, la que favorecia la usurpacion de las tierras, el engafio y una mirada racista

hacia la sociedad mapuche.

Una tercera postura, denominada fundamentalista, fue la de la Federacion
Araucana a principios del Siglo XX, de la mano de la mano de Manuel Aburto
Panguilef. Esta organizacion planteaba la recuperacion de la cultura, la validacion de
la estructura organizativa tradicional, de las autoridades espirituales mapuche y en
general que el pueblo mapuche vuelva a mirarse a si mismo, a partir de sus propios
conocimientos, donde los suefios, premoniciones, jugaban un rol importante en la
conformacion de la identidad mapuche. Como hemos revisado en este apartado
histérico, Panguilef fue capaz de promover los congresos mapuche que sesionaron en
espacios abiertos, donde la oratoria era esencial, pero donde la escritura y la difusién
de las ideas seran relevantes para comunicarse con los demads, por lo que la
Federacion Araucana recogera elementos propios de la cultura mapuche y elementos
occidentales. Panguilef tenia la fuerte conviccion de que el pasado pre-reduccional

era la edad de oro mapuche, pues sus condiciones de vida en esa €poca eran ideales.
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En esta misma €poca surgen organizaciones femeninas, con un discurso centrado en
los derechos de los pueblos indigenas pero por sobre todo en los derechos de la
mujer, esto marcara un cambio en la historia. El ya citado caso de Herminia Aburto
confirman esta tesis, pues junto con ser profesora y lider de la Federaciéon Araucana y
de la Corporacion Araucana, llevd adelante el registro minucioso de los congresos

araucanos, plasmando la oralidad en el texto escrito.

La Federacion Araucana planteaba que la pobreza mapuche era el producto de
la radicacion. Todo se habria acabado cuando el territorio se ve reducido, lo que trajo
como consecuencia un cambio en la esfera econdmica, de una agricultura y ganaderia
extensiva en grandes extensiones de terrenos a un tipo de economia intensiva, en
espacios reducidos, de este modo, los suelos fueron empobreciéndose cada vez mas.
Panguilef planteaba que la radicaciéon no consideraba las diferencias sociales al
interior de la sociedad mapuche, repartiendo tierras en partes iguales, por lo cual tuvo
efectos directos sobre la estructura tradicional y el poder econémico que tenian los
logkos. Esta organizacion emprende una tarea de visibilizacién de los mapuche,
recurre a elementos propios de la folclorizacion de las tradiciones, como son el uso
de las vestimentas, revitalizar ritos, reinventar la cultura por ejemplo a través del

teatro y difundir esto a la sociedad no mapuche.

En los afios noventa en Chile se origind una nueva organizacion que retomo
los fundamentos de la Federacion Araucana. Me refiero al Consejo de Todas las
Tierras, sustentada en la organizacion ancestral e historica mapuche, reivindicando la
figura del /logko y la tradicion. Esta organizacion retom6 los postulados de la
revitalizacion cultural propia de la Federacion Araucana, a partir del teatro mapuche,
el discurso y oratoria, difundiendo la cultura en diversos escenarios nacionales e

internacionales.

Una cuarta postura llamada indianista es la que actualmente abraza la CAM,
que retoma elementos de la tercera postura, como son la recuperacion cultural y el
respeto a la organizacion tradicional. Pero por otra parte, comprende una postura
nueva centrada en lo que denominan el retorno a los weichafe o guerreros, que en
este caso son jovenes que viven en contextos rurales o urbanos, muchos de los cuales
han vivido la pobreza y la discriminacion y que sienten los efectos del

neoliberalismo, el cual los obligd a migrar. Estos weichafe retoman del pasado
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romantico, la fuerza y energia de los antiguos guerreros que dieron su vida por la
defensa del territorio. Reconocen la pérdida del idioma y por lo tanto emprenden
acciones para recuperarla. Esta postura, involucra situarse al margen de la
participacion politica del pais, planteando una postura nacionalista y contraria al
neoliberalismo y capitalismo, promoviendo acciones de violencia politica que tengan
por objetivo el sabotaje de las empresas que se instalen en el territorio y que
amenacen a la estabilidad ambiental y cultural, en suma se busca la autonomia del

pueblo mapuche.

Esta nueva postura radical, habla del control territorial y la recuperacion del
territorio a partir de las recuperaciones de predios forestales y latifundios no por la
via simbdlica sino por la ocupacion efectiva, con una organizacion de autodefensa.
Todos estos ingredientes han llevado a esta organizacion a enfrentarse en multiples

ocasiones a la fuerza policial chilena, generando un clima de tension y represion.
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CONCLUSIONES
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En este trabajo he puesto en las manos del lector diversas miradas sobre la
manera en que por medio de discursos, ideas y concepciones, una variedad de actores
y sitios han estado produciendo y definiendo lo mapuche en Chile. Mirado en
perspectiva del tiempo, la historia mapuche es la historia de un pueblo y su

sobrevivencia a la devastacion cultural y social.

Fanon (2007), cuando escribia sobre los africanos y sus experiencias
coloniales, decia que la historia colonial de ese continente era la historia de una
constante y profunda enajenacion mental del africano. Gracias al colonialismo y al
“encuentro” con Europa, la mente del africano fue vaciada de contenido,
produciendo una vasta zona de no-ser, donde ahora debe ser producida nuevamente
la definicidon cultural africana. Gracias a esto, ahora el africano nunca mas se vera
asimismo como lo que es, ¢l ha sido construido nuevamente, y en esa construccion,

ahora es un ser de piel oscura pero de mascara blanca.

Yo en esta tesis he tratado de comprender qué ha ocurrido después de la
conformacion de esa vasta zona de no-ser de los mapuche. He estudiado la manera en
que el estado, las elites chilenas y los medios se han encargado de actuar ejerciendo
su direccion cultural ~hegemonia- sobre este pueblo. Ellos han tenido la capacidad y
los medios (leyes, armas, educacion y religion) para decir quiénes son, ahora
definidos por medio de conceptos que los convirtieron en categorias minorizadas de

personas e historias.

Pero los mapuche han respondido desplegando una amplia variedad de
respuestas. Con sus organizaciones surgidas desde el momento mismo de la invasioén
militar chilena sobre sus territorios (siglo XIX), ellos han actuado frente al estado, a
veces aceptando sus reglas y sometiéndose a su dominacion, en otras, poniéndolo en
jaque, respondiendo con violencia en un lenguaje que aprendieron de sus mismos
colonizadores. En este sentido, este pueblo también ha creado discursos de
contrapoder, basados en la oralidad, donde describen la historia del desencuentro con
los invasores, a quienes usando un concepto nativo llaman “wigka”. En estos relatos
se deja entrever los continuos desplazamientos de las familias provocados por la
guerra, proceso que se agudizé a fines del Siglo XIX. Conceptos como malon,
awkan, configuran una historia marcada por el enfrentamiento con el invasor. En esta

guerra, los mapuche fueron vencidos, relegados a las reducciones, obligados a
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incorporarse al estado y a seguir las costumbres occidentales. Es importante
consignar que los efectos que esta derrota tiene en el imaginario indigena, son claves
para entender el conflicto, pues supone altos niveles de dolor, rabia, contra quienes
provocaron esta situacion. Este lamento se observa con fuerza en el canto —iil- la
poesia y la historia -wewpitun- mapuche, todas formas de expresion discursiva que

frecuentemente remiten a ese dolor.

Sin embargo, también he visto otro nivel donde se construye lo mapuche, a
“ras” de suelo, en la cotidianidad de las comunidades y de la vida familiar, donde en
torno al fuego de la cocina y en medio de los rituales sagrados los mapuche todos los
dias dan muestras de una esfera cultural méas autonoma. Decir qué son los mapuche
en Chile significa, y esas son mis principales conclusiones, muchas cosas y una

variedad de perspectivas y experiencias.

A partir de esa multiplicidad de discursos que emergen en contextos de las
relaciones interétnicas, de las relaciones con el estado, los mapuche han sido el
resultado de esas guerras de imdgenes que, como en el trabajo de Gruzinski (2006),
provocaron y conformaron la experiencia colonial. También he destacado que si bien
este pueblo fue colonizado, una y otra vez ha resistido a la asimilacion, usando para
ellos medios propios y aquellos de la sociedad que los colonizo. En este sentido, el
mayor acceso de los jovenes a la educacién y al mundo globalizado, permitio el
surgimiento de un nuevo sujeto intelectual mapuche, que pone el acento en la
descolonizacion como nueva forma de lucha, usando la tradicion y los medios de

comunicacion.

Muchas de estas imagenes estan situadas en la hegemonia del estado Chileno
y las elites sobre este pueblo. La hegemonia a que me refiero supone diversos
intentos historicos tendientes al blanqueo cultural y borramiento étnico (Echeverria,
2010). Practicas dominantes en este sentido fueron prohibir el ejercicio de la lengua
vernacula, la practica de la medicina mapuche y del rito, considerados practicas
paganas. Todo esto se agudizd una vez que los mapuche fueron vencidos y
desterritorializados, a fines del Siglo XIX. Benjamin Vicuia Mackenna, quien fuera
un historiador y politico chileno de ese siglo, senald a través de la prensa y el

parlamento, que: el indio no era mads que un animal de rapiiia cuyo destino era
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desaparecer'™. Esa era una vision comun de la elite criolla y es la vision que
reaparece en la actualidad, en la zona del conflicto mapuche y recuerda los pasajes

mas violentos y sangrientos de nuestra historia.

En este complejo andlisis sostengo y concluyo al igual que lo plantea Pinto
(2012), que el conflicto no se origind hace 20 afios, ni es producto de actores ajenos
al mundo indigena, sino que obedece a un conflicto historico que ha pasado por
diversos momentos, que han agudizado las relaciones con el estado. Como por
ejemplo la Reforma Agraria de Salvador Allende, donde las comunidades se
movilizaron para recuperar sus tierras usurpadas, pero que costo la vida a mas de 300
mapuche, entre detenidos desaparecidos y ejecutados. También es cierto que hoy el
conflicto se agudizd6 como nunca antes se habia visto, siendo el modelo forestal y
neoliberal implantado por la dictadura militar y perfeccionado por la Concertacion y
la Alianza para el Progreso, lo que gatill6 atin mas este conflicto. Con el tiempo el
estado aumento la desigualdad: riqueza para ciertos conglomerados econdémicos y
pobreza para otros; exclusion, desconfianza en las autoridades y la justicia, lo que
motivo el surgimiento de movimientos radicales y organizaciones mapuche como La

Coordinadora Arauco Malleco.

Este pueblo fue convertido en etnia, nacidon desterritorializada, marginada y
expoliada (Giménez, 2000b). Lo que llevo al sujeto colonial a una encrucijada,
sentirse mapuche y vivir como tal u ocultarlo. El estado y las elites confabularon en
esto, por medio de la negacion del ser mapuche, bajo los conceptos de asimilacion,
integracion y mestizaje. No todos actuaron asi, pero la gran mayoria renegd de su
origen étnico. Con el tiempo las organizaciones reivindicaron éste, a partir de
cualidades positivas, se difundio la idea de un pasado glorioso y del orgullo que
significaba ser mapuche, los cientificos sociales y antropélogos hicieron un aporte a
la comunidad imaginada al describir e idealizar la tradicion (Anderson, 1993). El
territorio tuvo que ser imaginado y construido nuevamente, por eso la intelectualidad
indigena acufia conceptos como ferritorio ancestral o Wallmapu, este ultimo para
referirse a ese territorio que gozd de autonomia hasta fines del Siglo XIX y que fue

arrebatado.

153 Santiago 22 de octubre de 1901, En El Colomo, N° 3.477, Angol, 31 de octubre de 1901, p.1.
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El capitalismo de imprenta del que nos habla Anderson (Idem), se baso en el
dominio y poder del estado por medio de la ley. Gracias a ella, toda la experiencia
colonial puede ser justificada, a veces en nombre de la ciencia, otras en alusion al
orden y la prosperidad, y la mayor parte de las ocasiones, en nombre de la razén
(Poole, 2000). La historia de la resistencia pasé de la lucha armada a la lucha politica
de sus dirigentes, las organizaciones entendieron que era necesario luchar por
acceder al poder politico, con el fin de crear leyes que favorezcan a la sociedad
mapuche. Ejemplos de esto fue la creacion de la CONADI y la actual Ley Indigena
N° 19.253, que surgid de la demanda de las organizaciones mapuche. Sin embargo,
hoy CONADI pasa a ser el blanco de las frustraciones y de las promesas incumplidas

por el estado.

En esta tesis sostengo que uno de los sitios de mayor importancia para
entender la sociedad mapuche actual, es la produccion de lo mapuche a partir de la
vision comunitaria. En esta revision de la ritualidad, los roles culturales, los
toponimos, las organizaciones tradicionales, sostengo que la oralidad sigue siendo un
espacio vital desde donde se configuran las nociones e ideas de identidad, territorio y
poder subalterno. Es ademas un espacio con una mayor autonomia que las demas
esferas de la vida. Es posible hablar hoy de una religion mapuche, denominada
gillanmawiin y de una filosofia sustentada en el conocimiento -mapuche kimiin- Creo
que gran parte de la sobrevivencia de lo mapuche se debe a las barreras culturales
que la propia sociedad y lideres indigenas colocan al conocimiento tradicional, a

partir de un saber oculto que ha sido traspasado por siglos.

No es mi interés situarme en una postura esencialista de la cultura, pero debo
también ser fiel a quienes llevan un modo de vida mas cercano a la tradicion. Las
machis en los diversos ritos que ofician entran en kuimi o trance, donde literalmente
son tomados por espiritus antiguos y actuando como médium, emiten discursos
rituales que necesariamente deben ser traducidos por el zugumachife, otro agente
cultural comunitario. En esta trama cultural, lo mapuche es rearticulado y
reconfigurado, dando un nuevo sentido a los elementos culturales de la sociedad

chilena, llevando adelante procesos de apropiacion cultural (Batalla, 1991).

Pero los mapuche no son sélo eso, son también aquéllos que perdieron el

idioma, que se fueron asimilando a las costumbre occidentales, que quiza renegaron
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su ser, como una forma de resistir en un ambiente hostil, como fue la escuela, donde
los textos también aportaron al borramiento étnico. Me imagino como serd para un
nifio escuchar desde su infancia la negacion de su propia cultura en la escuela o
presenciar la invasion militar en las comunidades, observando la violencia de estado
en contra de sus padres y abuelos, por defender el territorio. Este conflicto es

nuevamente, un conflicto histérico que requiere ser solucionado.

He descrito que a partir de la derrota militar mapuche, en el Siglo XX, el
estado comienza a construir una nueva imagen del indigena. Ya no fue necesario
ensalzar sus cualidades guerreras utiles para generar una simpatia hacia el
movimiento republicano que logré la independencia de Espafia. Por el contrario, al
erigirse Chile como republica independiente, la ideologia que comienza a dominar
promueve la imagen de un mapuche con cualidades negativas que deben borrarse del
nuevo mapa cultural homogéneo que promueve el estado. Entonces se asocia al
mapuche cualidades como las de flojo, borracho, incivilizado y retrasado, esto no
ocurri6 solo en Chile, sino en todos los paises donde fueron sometidos los pueblos
originarios. El mapuche debia blanquearse, convertirse en chileno, adoptar sus

costumbres para superar su estado de pobreza e ignorancia.

Surgen entonces organizaciones cuya lucha se levanta desde las ciudades y
desde los intelectuales indigenas, convencidos en que la participacion politica era
necesaria. Como bien lo plantea Mariman (1997a) las posturas de las organizaciones
mapuche se pueden dividir en: asimilacionistas, integracionistas, fundamentalistas e
indianistas. En el primer caso tenemos a la Unién Araucana; en el segundo a la
Sociedad Caupolican y la Corporacion Araucana; en el tercer caso a la Federacion
Araucana y en la actualidad al Consejo de Todas las Tierras; en el ultimo caso a la
Coordinadora de Comunidades Arauco Malleco. La lectura de las organizaciones nos
lleva a concluir que sus discursos son heterogéneos y responden a la diversidad de
miradas que hay sobre la situacion mapuche. El multiculturalismo neoliberal del que
nos habla Hale (2005), ha promovido dentro de la sociedad mapuche una
polarizacion de ideas, creando un indio permitido y un indio insurrecto. En la
mayoria de los casos el estado y los aparatos de seguridad han actuado en contra de

este indio rebelde.
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En la actualidad estamos ante un escenario complejo, donde hay una mayor
conciencia de ser indigena, de ser mapuche, esto se expresa en el auto
reconocimiento y en la creciente demanda por los derechos indigenas.
Podemos apreciar que el nivel de conflictividad hoy es alto, lo que se expresa
en la violencia del estado a partir de la criminalizacion y judicializacion de las

demandas sociales (Acuia, Fredes y Perez; 2010).

Asi mismo sostengo, que a mayor estado represivo, criminalizacion de la
protesta mapuche y violencia discursiva y violencia fisica. Por lo general, la
respuesta de las organizaciones es a una rearticulacion, un creciente aumento en el
manejo de medio de comunicacion y formas discursivas para enfrentarse al poder del
estado y las elites. Junto a esto, se origina un particular movimiento mesianico,
donde las autoridades tradicionales y espirituales son llamadas por sus antepasados a
emprender la lucha espiritual por su pueblo. Con esto sostengo que el movimiento
mapuche a lo largo de la historia se ha retroalimentado a partir de la religiosidad,

siendo un espacio regeneracion cultural y social.

Es importante considerar que la sociedad mapuche se esta reinventando, en
este campo de batalla ideologico (Spivak, 2003), en el cual hay una lucha interna por
resistir y permanecer, en un escenario de confrontacion permanente. Me preocupa sin
embargo, la lenta capacidad de reaccién ante los cambios que se avecinan. La
globalizacion en Chile estd agudizando el conflicto, ya que hay una mayor demanda
por los recursos que cuentan las comunidades y estas tienden a resistir, pero sin una
respuesta para conformar una nueva construccion de sociedad, sino mas bien sumida
en una respuesta contracultural que a la larga puede solventar mas posturas radicales

y fundamentalistas.

Concluyo aqui que en mayor o menor medida todos los discursos presentados
implican ciertos niveles de colonizacion, por lo que es imposible abstraerse de la
hegemonia del estado y las elites. No es posible hablar de sujetos subalternos
auténomos, pues todos comparten la experiencia de haber sido colonizados. La
tradicion sigue ocupando un papel relevante en la vida de los pueblos originarios y la
religion es hasta cierto punto el contenido que hace posible la recreacion de los

movimientos indigenas.
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Para finalizar, atiendo a mis propias limitaciones en este estudio, las que se
situan en el &mbito de profundizacion de algunos temas trabajados en forma general.
Sin embargo, la amplitud de la tesis no me permitié abordar todo de la misma forma
y al mismo tiempo. El desafio es poder a partir de los temas trabajados, generar
futuras publicaciones e investigaciones y por su puesto difundir esta tesis, pues

constituye un estudio actual de la sociedad mapuche.

Por mi parte, ha sido relevante poder aprovechar mis conocimientos
etnograficos de los mapuche, pues vivo en la region donde se concentran éstos, lo
que ha facilitado mi trabajo de campo. Soy consciente también de los sesgos que
puede ocasionar mi propia vision sobre el tema del conflicto, sin embargo he hecho
un esfuerzo titanico en ser lo mas objetivo posible, pero neutral no he podido ser,
pues he sido testigo de los problemas historicos del pueblo mapuche (De Sousa y

Garcia, 2004).
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Anexo 3: Mapas
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Mapa 5: Territorio mapuche hacia 1540 ", inicio de la conquista espafiola
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Fuente: Comision verdad histdrica y nuevo trato, mapa N° 19

154 Hacia 1540 el territorio mapuche en lo que hoy es Chile abarcaba las actuales regiones IV, V,
Metropolitana, VI, VII, VIII, IX, X, XIV. En la actualidad el territorio ocupa parte de las regiones
VIII, IX, X y XIV, ademas de los mapuche que viven en ciudades, especialmente en la capital,
Santiago de Chile y en Argentina.
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Mapa 6: Ubicacion del pueblo mapuche en la actualidad
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Anexo 4: Cronologia general

Anos Hitos

1460 Invasion inca del territorio mapuche

1471 Los incas intentan avanzar hasta el Rio Maule, VI Regién, pero son
obligados a retroceder por parte de los mapuche.

1536 Diego de Almagro ingresa al actual territorio chileno, lo que en
historiografia se denomina Descubrimiento de Chile.

1541 Pedro de Valdivia inicia campana de conquista, funda Santiago de
Chile.

1541 Michimalongo lider mapuche, ataca junto a sus guerreros a los

espanoles, destruyendo e incendiando Santiago.

1558 Desastre de Kuralaba. El Logko Pelentxaru destruye los fuertes
espafioles instalados al sur del Bio Bio. Esto obliga a los espafioles a
respetar el Bio Bio como frontera del territorio mapuche.

1641 Parlamento de Kiiyem, la Corona Espafiola reconoce la autonomia
mapuche al sur del Bio Bio.

1726 Parlamento de negrete, nuevamente se reconoce la frontera al sur del
Bio Bio, se pactan ademas relaciones comerciales entre espafioles y
mapuche.

1680-1700 | Araucanizacion de la pampa. Los mapuche araucanizan a los
pehuenches y éstos son asimilados.

1738 Parlamento de Tapihue, celebrado el 1 de enero de 1825, en plena
Republica de Chile. El Director Supremo de la época era Bernardo
O’Higgins

1810 Primera Juanta Nacional de Gobierno, 18 de Septiembre de 1810.

1817 El 17 de febrero los republicanos ganan la batalla a los realistas en la
Batalla de Chacabuco, este episodio marca el inicio de la
independencia de Espaia.

1837 Guerra contra la Confederacion Pert-Boliviana, disputa por territorio
al norte de Chile.

1845 El presidente Manuel Bulnes promulga la Ley de Colonizacion al sur
de Chile.

1845-1855 | Fiebre de oro en California, que influye en Chile, pues se produce
exportaciones de trigo a EEUU.

1861 Gobierno de José Joaquin Perez.

1861 Cornelio Saavedra expone el Plan de Ocupaciéon de la Araucania, el
cual inicialmete es rechazado en el congreso.

1861 Incursion de Orellie Antoine, Rey frances que se declara Rey de la
Araucania
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1862 Detencion de Orellie Antoine y destierro a Francia.

1866 Cornelio Saavedra es nombrado general e inicia el Plan de Ocupacién
de la Araucania, el congreso esta vez acepta el plan, motivado por la
amenaza de que otros paises se apropiaran del sur de Chile.

1866 Ley de poblamiento de los territorios al sur de Chile, incluye la Ley de
Radicacion de los mapuche.

1866 Parlamento de Toltén con los abajinos.

1867 El Congreso argentino promulga la Ley de Conquista del Desierto, que
inicia la guerra contra los mapuche.

1867 Parlamento de Ipinco.

1872 Levantamiento general de la pampa dirigido por Calfucura; ataque a la
frontera de Buenos Aires.

1879 Guerra del Pacifico.

1881 El Ministro Recabarren avanza ocupando la Araucania. La linea del
Cautin.

1881 Fundacion del fuerte Temuco.

1884-1929 | Reduccion o radicacion del pueblo mapuche, por parte de la Comision
Radicadora de Indigenas, se entregan Titulos de Merced comunitarios.

1910 Fundacion de la organizacién mapuche Sociedad Caupolicéan.

1913 Marcacion Painemal, asamblea politica en Nueva Imperial.

1917 Fundacion de la Federacion Araucana, presidente Manuel Aburto
Panguilef.

1919 Primer Congreso Araucano.

1920 Fundacion de la organizacion mapuche Union Araucana en Padre Las
Casas, IX Region.

1924 Francisco Melivilu Henriquez, sale elegido primer diputado mapuche
por el Partido Democrata.

1927 Ley de division de comunidades indigenas. Se clausura la Ley de
Mercedes de Tierras a indigenas.

1932 Fundacion de la organizacion Sociedad Galvarino en Santiago.

1932 Arturo Huenchullan Medel sale elegido diputado por el Partido
Democrata.

1935 La Sociedad Caupolicén se reorganiza pasando a llamarse Corporacion
Araucana, dirigida por Venancio Cofiuepan.

1938 Surge el Frente Popular.

1938-1939 | Se funda el Frente Unico Araucano, dirigido por Gregorio Seguel

Capitan.
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1949 Muere Manuel Aburto Panguilef lider de la Federacion Araucana

1952 Presidente Carlos Ibafiez del Campo.

1964 Presidente Eduardo Frei Montalba.

1953 Se crea la Direccion de Asuntos Indigenas y como Director Venancio
Cofiuepan.

1953 Jos¢ Cayupi y Esteban Romero salen elegidos diputados por la
organizacion mapuche Corporacion Araucana.

1953 Se funda la organizacion mapuche, Asociacion Nacional Indigena de
Chile.

1953 Venancio Cofuepan sale elegido diputado por el Partido Conservador
y la Corporacion Araucana, en dos periodos.

1959 Primer foro indigenista del Movimiento de Unificacion Araucana,
Santiago.

1958 - 1964 | Periodo presidencial del presidente socialista Jorge Alessandri
Rodriguez.

Se crea la Ley de Reforma Agraria N° 15.020.
Inicio de la Reforma Agraria conocida como Reforma de Macetero,
con una casi nula incidencia en el pueblo mapuche.

1961 Se dicta la Ley N° 14.511 que crea cinco Juzgados de Indios, la
funcion era dividir las comunidades, resolver conflicots y autorizar
enajenaciones.

1964 - 1973 | Periodo presidencial del presidente democrata cristiano Eduardo Frei
Montalba.

Se crea la Ley de Reforma Agraria N° 16.640.
Se continua con la Reforma Agraria, se posibilita el inicio de las
recuperaciones de tierras en manos de mapuche.

1965-1967 | Se crea la Federacion de estudiantes Indigenas (FEI), que agrupa a
estudiantes mapuche secundarios y enseflanza superior.

1968 Muere Venancio Cofiuepan.

1969 Se funda la Confederacion Nacional de Asociaciones Mapuches.
Primer congreso en Temuco y segundo congreso en Ercilla.

1970-1973 | Periodo presidencial del presidente socialista Salvador Allende.
Reforma Agraria, profundizacion de la recuperacion de tierras
mapuche.

1971 Salvador Allende crea la Ley Indigena N° 17.729, que crea la

Comision de Restitucion de Tierras Usurpadas.

Se produce el Cautinazo. Este hecho se relaciona con el aumento de
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las recuperaciones de tierra mapuche que obligan al Ministro de
Agricultura del presidente Salvador Allende, Jacques Chonchol a ir a
la Regiéon de la Araucania para solucionar el conflicto con
latifundistas.

1973

Sale electo Diputado Rosendo Huenuman, dirigente lafkenche de larga
trayectoria.

1978

Se crean los Centros Culturales Mapuche, cuyo objetivo era detener la
division de las comunidades. Se organizan al alero de la Iglesia
Catolica.

1979

Se crea la Asociacion Gremial de Pequeiios Agricultores y Artesanos
Ad Mapu.

Se dicta la Ley N° 2.568, bautizada como Ley Maldita, pues modifica
la Ley Indigena 17.729 de Salvador Allende y promueve la division de
las comunidades y entrega de titulos de dominio individuales.

1981

Se origina la Sociedad Newen, organizacion y ONG mapuche

1986

Se origina la Sociedad Lonko Kiilapan, organizacion y ONG mapuche

1989

Se origina la Coordinador de Instituciones Mapuche (C.I.M)

1989

Se firma el Acuerdo de Nueva Imperial con el advenimiento de la
democracia, entre el pueblo mapuche y el presidente Patricio Aylwin,
se pacta una nueva institucionalidad indigena.

1989

Se crea Aukinko Zomo, organizacion de mujeres mapuche.
Se crea el Centro de Estudios y Documentaciéon Mapuche Liwen.

Surge la organizacion Consejo de Todas las Tierras.

1992

Manifestaciones en rechazo al 5° Centenario del Descubrimiento del
Continente Americano.

1993

Se crea la Comision Especial de Pueblos Indigenas (CEPI) antesala a
lo que serd la Corporacion Nacional de Desarrollo Indigena
(CONADI).

Se crea la CONADI y la Ley Indigena N° 19.253.

1996

La Comision Nacional del Medio Ambiente (CONAMA) aprueba la
construccion de la represa Ralco de ENDESA, la que origina
movilizaciones ambientalistas y mapuche en oposicion al proyecto. La
poblaciéon afectada son los pewenche, que viven en la cordillera en
terrenos hasta ese entonces no ocupados por empresas.

1997

Surge la organizacion Coordinadora de Comunidades en Conflicto
arauco Malleco (CAM).

2000

Se crea la Comision Verdad Historica y Nuevo Trato para tratar el
problema de la deuda histérica con los pueblos originarios. Esto ocurre
en el gobierno de Ricardo Lagos.

2002

Muere Alex Lemun, martir de la causa mapuche. Este joven de 17
afios pertenecia a la comunidad Requem Lemun Bajo Lemun, muere
en una recuperacion de tierras llevada adelante por la comunidad

386




El discurso mapuche en la era poscolonial. Identidad, territorio y poder

Montutui Mapu de Ercilla, en el Fundo Santa Elisa, de la empresa
Forestal MININCO. Cuando un efectivo policial dispara un proyectil
con una escopeta, que impacta en la cabeza del joven mapuche.

2008

Muere Matias Catrileo, joven mapuche que apoyaba la recuperacion
de tierras en Vilcin y que fue impactado por un proyectil de
carabineros por la espalda.

2013

Muerte del matrimonio Werner Luchsinger y Vivianne Mackay, tras
ser incendiada su casa patronal el 4 de enero de ese afio. Luego de
este episodio se levanta un fuerte operativo policial para buscar a los
responsables. Producto de esto procesan a un machi, el cual
actualmente fue condenado a prision.

2013

Rodrigo Melinao Licéan, integrante de la comunidad Rayen Mapu, fue
encontrado muerto en un predio del sector Chihuihue en la Comuna de
Ercilla. Se barajan diversas hipotesis y las comunidades plantean que
la muerte fue producida por terceros.
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Anexo 5: Glosario

10.

11.

12.

13.

14.
15.

Afafan: Grito colectivo que realizan los mapuche cuando participan en
ceremonias y encuentros sociopoliticos, una especie de apoyo colectivo y una
entrega de energia colectiva.

Af kazi: Persona que acompaia o apoya a otra, kazi es costilla e indica la
compaiiia. Por ejemplo un logko siempre tiene una persona que lo apoya, ¢l es
su af kazi .

Akunche: Concepto referido al asentamiento de las familias en un territorio. En
este caso son las familias que llegan a poblar un territorio ya poblado por otras
familias mapuche.

Alwe: Alma
Am: Corresponde al espiritu de la persona en vida.

Amiill piillii: Despedida del espiritu del fallecido, que la comunidad y familia
mapuche realizan. La cual debe seguir una serie de protocolos y la intervencion
de personas con conocimientos basados en la historia y las relaciones de
parentesco.

Ankalaf: Apellido mapuche, antes constituia un nombre. Cuyo significado es en
medio del lago.

Anekon: Apelativo que se le dan a los hombres que se van a vivir a la
comunidad de las mujeres, rompiendo la regla del matrimonio mapuche donde
la comunidad en la que vive el hombre recibe a la novia.

Aniimche: Concepto referido al asentamiento de las familias en un territorio. En
este caso son las familias que estan asentadas en un territorio con anterioridad a
otras, para diferenciarlas de las que llegan buscando donde asentarse.

Awkan: Proceso de violencia y guerra al cual se ha visto sometido el pueblo
mapuche.

Awar: Es una leguminosa denominada habas de la cual se come la semilla que
es de color verde amarillento.

Awarkudewe 1il: Cancion del juego de las habas. Cancion que se entonaba
mientras se jugaba a un juego semejante al de los dados que se realizaba con
ocho a doce habas marcadas o pintadas por un lado y con palitos que servian
para contar.

Awiin: Caminar o galopar de a caballo alrededor del gillatuwe o de un muerto en
un funeral, con el objetivo de alejar espiritus negativos.

Ayekan: Reir o hacer chiste.

Ayllarewe: Organizacion socio religiosa mapuche, que abarca un territorio
amplio, en este caso compuesto por nueve rewe 0 espacios ceremoniales.
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16.

17.

18.

19.
20.
21.

22.

23.

24.

25.

26.
27.

28.
29.
30.

31.
32.
33.

Az mapu: Conjunto de normas que operan en un determinado territorio, en el
que esta expresado el poder hacer y el no hacer, en definitiva es lo que se
conoce como el derecho consuetudinario.

Bio-Bio: Es el rio mas ancho de Chile, conocido por los mapuche como
futalebu, que durante la Colonia y al inicio de la Independencia de Chile marc6
el limite norte del territorio mapuche, junto al limite sur que correspondia al rio
Toltén. Bio-Bio deriva de fiw fiw, canto de un ave.

Chamall: Prenda de la antigua indumentaria mapuche hecha con un pafio
rectangular, que la mujer lleva a modo de tlnica.

Champuria: Persona mapuche que tiene ascendencia no mapuche, mestizos.
Chipiri: Colchon de paja, con amarras de cafiamo

Chollkollma: Ceremonia casi en extincion, donde se sacrifica un animal para
contrarrestar catastrofes, como terremotos o temblores. En algunas ocasiones y
en ceremonias muy antiguas se ofrecian sacrificios humanos en estos rituales.

Comunidad indigena: Organizacidon mapuche que crea el estado a través de la
Ley 19.253 vigente en Chile desde 1993. Que agrupa a familias vinculadas a
una antigua comunidad reduccional.

Comunidad reduccional: Agrupacion de familias mapuche a las cuales el estado
les entregd una merced de tierra, llamado Titulo de Merced, desconociendo el
territorio ancestral, respetado en los diversos parlamentos. Posteriormente el
estado cancel6 dichos titulos y entreg6 titulos de dominio a las familias que ahi
habitaban.

Comunidad tradicional: Agrupacion de familias adscritas a un centro
ceremonial o rewe, pudiendo coincidir o no con la comunidad reduccional.

Eltuwe: Espacio fisico destinado como morada de los muertos, ubicado en
tierras mapuche.

Eluwiin: Ceremonia para despedir al muerto y apoyar a la familia afectada.

Epew: Narrativa oral mapuche que describe historias con elementos de la
ficcion y de la naturaleza.

Filii: Culebra.
Feyentun: Creencia.

Foye: Canelo o Drimys winteri. Es un 4arbol nativo de Chile y parte de
Argentina, considerado arbol sagrado por los mapuche, usado para adornar el
rewe, para acompafiar los bailes y como remedio para diversas enfermedades.

Fiicha: Hombre anciano representado por el agua.
Fiichache: Anciano

Fiichakeyem: Antepasados
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34.

35.

36.

37.

38.
39.
40.

41.

42.

43.

44.

45.

46.

47.

48.

49.

50.
51.

Fiichotu: Sahumerio donde se queman los restos de huesos, carne, remedios que
sobran de la ceremonia del gillatun.

Fiita mapu: Gran territorio, el que puede corresponder a una identidad mapuche
0 a un espacio territorial compuesto por varias organizaciones tradicionales
mapuche, como lof mapu, ayllarewe, rewe.

Futxako: Pantano

Gapitun: Rapto de la novia en el matrimonio mapuche, el que es realizado por el
novio en forma convenida o no con la novia.

Geikurewen: Ceremonia de cambio o renovacion del rewe de la machi.
Gen: Espiritu protector de espacios naturales.

Gempin: Autoridad tradicional mapuche, que en el territorio lafkenche
reemplaza al logko.

Getamchefe: Especialista de la salud o sea mapuche.

Gillan zomo: Es una ceremonia previa al matrimonio, en la cual el novio a
través de un mensajero pacta la dote con el padre de la novia, ya sea con el
consentimiento de la novia o sin el consentimiento de esta.

Gillarimawiin: Es el conjunto de la religiosidad mapuche expresada en el
gillatun.

Gillatufe: Persona mapuche que oficia en el gillatun a través de oraciones y por
lo tanto entra en calidad de experto en el &mbito religioso.

Gillatun: Principal ceremonia del dmbito religioso mapuche, que congrega a
diversas familias de un territorio, adscritas a un rewe, quienes son los
organizadores del ritual.

Gillatuwe: Espacio ceremonial semicircular destinado a la celebracion del
gillatun, ubicado en un terreno sagrado. En su centro se dispone un rewe y
alrededor del mismo se espacios de vivienda provisorios levantados con ramas y
madera para que las familias participantes permanezcan el tiempo que dura la
ceremonia y de este modo atiendan a sus invitados.

Guillatuiima: ceremonia que se realiza cuando un enfermo ha sido poseido por
un espiritu ajeno, un espiritu vago.

Giilam: Consejo que generalmente son transmitido por personas mayores con
sabiduria.

Giilu mapu: corresponde al espacio territorial donde viven los mapuche en
Chile, vertiente oriental.

Giiru: Zorro cumpeo, mamifero que habita en los bosques chilenos.

Itxofil mogen: Concepto mapuche de biodiversidad.
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52.

53.

54.

55.

56.

57.

58.
59.

60.

61.

62.

63.

64.

65.

Kai kai (Cai cai): representa la fuerza negativa que amenazan con inundar la
tierra, personificada en una culebra.

Kako: Trigo mote, el cual se obtiene a partir del trigo hervido en agua, luego se
mezcla con cenizas y agua fria para asi pelar el grano. Se consume en las
diferentes rogativas mapuche.

Kalfu kona: Generalmente son dos personas varones que se encargan de
mantener el orden en una ceremonia mapuche, asistiendo al logko y la machi.
Estos pueden actuar en gillatun o en ceremonias de sanacion de una machi.

Kalku: Maleficio que es causado por la accidon de un hechicero y que provoca la
enfermedad mapuche o mapuche kutxan. Para restablecer la salud de la persona
por lo general se requiere la realizacion de ceremonias oficiadas por una machi.

Kamarikun: Gillatun de urgencia, realizado en épocas de conflicto o cuando
ocurren desastres naturales como terremotos, sequia, inundaciones, u otros.

Kaskawilla: Instrumento a base de esferas de metal, que antes se hacia de
calabazas. Se usa para acompaiar el sonido del kultxun o tambor ceremonial de
la machi y lo usan igualmente los bailarines en una ceremonia. Se dispone en la
mufieca, los pies e incluso a través de una banda tejida con lana que atraviesa el
cuerpo de la persona. Esto ultimo lo he presenciado en el baile del logkomew
que realizan hombres danzantes que imitan al ave llamada treile, esto en el
territorio cordillerano pewenche y precordillerano.

Katuto: Especie de pan hecho a base de granos de trigo cocido y triturados.

Kawellu perimontu: Vision que tienen ciertas personas mapuche con poderes
especiales, en los cuales se aparecen caballos con caracteristicas sobrenaturales.

Kawin iil: Cantos para las fiestas sociales mapuche, como la inauguracion de
una ruka o casa; canciones de trilla o cosecha de trigo.

Kellu: Ayudante de un machi o de una autoridad tradicional, puede prestar
servicios relacionados con la recoleccion de plantas, asistir en la preparacion de
remedios e incluso en los preparativos de una ceremonia.

Kelluwiin  kuzaw: Trabajo colaborativo en diversos trabajos, como la
construccion de una casa o ruka mapuche, trabajo agricola como las cosechas, la
preparacion de suelos para cultivar o cualquier trabajo comunitario.

Kilenwentxu: Es el espiritu que acompafa a Kintuante, catalogado de machi,
protector del Rio Pilmaiquén en la Region de los Rios. Dicen que vivio al lado
del rio con Kintuante, juntos apoyaban la salud de su comunidad.

Kimche: Sabio mapuche, el que puede ser una autoridad tradicional como un
logko, machi o simplemente una persona mayor con sabiduria.

Kimelche: Persona que dentro de una comunidad mapuche se encargaba de
avisar el fallecimiento de un miembro de ésta, de este modo anunciaba los
preparativos del eluwiin o ceremonia de despedida de la persona y de su alma.
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66.

67.

68.
69.

70.

71.

72.

73.

74.

75.

76.

77.
78.

79.

Kiniel mapu: Organizacion mapuche que abarca un gran espacio territorial,
compuesto por diversos rewe o centros ceremoniales.

Kintuante: Es un espiritu ancestral mapuche, protector del Rio Pilmaiquén en la
Region de los Rios. Protector de un espacio ceremonial, espiritu tutelar de los y
las lawentuchefe o personas especialistas en remedios. Dicen que vivié al lado
del rio con Kilenwentxu, juntos apoyaban la salud de su comunidad.

Ko: Agua

Koliwe: Corresponde a un arbusto caracteristico del sur de Chile, del cual se
extraen varas usadas para distintos fines, como muebleria, invernaderos, cercos,
etc.

Kon- antii: Corresponde a una de las etapas de la ceremonia del gillatun en la
cual las familias llegan al espacio ceremonial o gillatuwe. Primero llegan los
gen ruka o duefios de casa, familias que organizan la ceremonia, de modo que
éstas se encargan posteriormente de recibir a las comunidades invitadas,
lideradas por sus autoridades tradicionales.

Kon: Refiere a un contendor en el juego del palin o chueca, cuando dos lof
mapu o comunidades tradicionales se enfrentan. La relacion entre ambos se
manifiesta en que el kon anfitrion debe atender a su korn y en un partido de
vuelta éste debe ser atendido. Esta relacion diadica debe perdurar toda la vida.

Konas: Guerreros mapuche, tanto en el plano terrenal como en el plano
espiritual.

Konchotun: Corresponde a una especie de contrato social entre dos personas, las
que se confieren amistad de por vida, se visitan y son atendidos reciprocamente
por las familias de cada uno, en una relacion de dones y contradones.

Konew: Adivinanza.

Koyawtun: Discurso oral que se efectia en encuentros sociopoliticos,
caracteristicos en las reuniones entre diversas identidades mapuche, en la cual
los lonkos o el wewpin —historiador mapuche- dan largos discursos, por
intermedio de los cuales transmiten conocimientos sobre la vida y la historia
mapuche.

Kiiimi: Refiere al proceso mediante el cual la machi entra en trance. Es un
momento fundamental en la religiosidad mapuche pues para que esto ocurra la
ceremonia del gillatun o de sanacion tiene que seguir ciertos protocolos que
permitan a la autoridad religiosa tomar contacto con los antepasados.

Kiila: NGmero tres en mapuzugun.

Kullkull: Cuerno de vacuno que emite un sonido agudo y que los mapuche usan
para llamarse, con el objetivo de dar un aviso, llamar a una reunién e incluso en
momentos de guerra permite reunir a los weichafe o guerreros.

Kiilong: Arbusto nativo, denominado en castellano maqui, de nombre cientifico
Aristotelia chilensis. Se usa en las diversas ceremonias y como planta medicinal
para la preparacion de diversos remedios.
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Kultxun: Instrumento mapuche usado por la machi y ciertas mujeres llamadas
tallelfe. Es un tambor, hecho de madera y forrado en cuero de animal, su forma
corresponde a la mitad de una esfera, permite la comunicacién con los
antepasados.

Kiime mogen: bienestar o buen vivir

Kiina: Esta palabra tiene dos significados. El primero referido a una fibra
vegetal usada para la fabricacion de las casas antiguas mapuche, denominadas
ruka, especificamente para construir la techumbre. Otro significado de esta
palabra esta referido al linaje al cual pertenece el individuo, el que antiguamente
podia obtenerse a partir del nombre de la persona, el que sefialaba su
adscripcion totémica, referida a caracteristicas propias de la naturaleza
asociadas a un cierto linaje.

Kiini: Ramadas o estructuras cuadradas o rectangulares, en base a cuatro postes
y ramas en su parte trasera y lados, ademds de una techumbre provisoria de
ramas. Sirviendo como vivienda temporal mientras dure el gillatun, para que los
nifios y personas puedan descansar y alimentarse. Quedando abierta la ramada
hacia el lado del rewe o altar ceremonial.

Kiipal: Se relaciona con el origen de la persona en cuanto sus caracteristicas
hereditarias. Es fundamental el linaje de cada persona, pues ciertos roles
culturales tienden a ser hereditarios, como el rol de logko o machi.

Kureyewiin: Matrimonio a la usanza mapuche, que implica una serie de
protocolos donde intervienen las familias de los novios y una serie de relaciones
culturales.

Kiitxal: Uno de los cuatro elementos principales de la cosmovision mapuche, el
fuego, que simboliza la fuerza y que siempre estd presente en las ceremonias,
reflejado en el fogdn u hoyo destinado a la fogata. Los cuatro elementos son el
agua, el fuego, el aire y la tierra.

Kiiriif: Viento.
Kuze: Mujer anciana representada por la tierra.

Kiizi: Piedra usada para moler granos, usada a través de la presion que ejerce
una piedra pequena sobre una gran piedra donde se dispone los granos.

Kwifike dungun: Palabras antiguas, relacionadas con la historia mapuche.
Lafken mapu: Territorio ubicado el oeste, donde habitan los mapuche /afkenche.

Lafken: Grandes porciones de aguas, como lagos o el mar. También refiere a un
gen o espiritu protector que habita en esos ecosistemas, al cual se le venera en
las ceremonias de la identidad lafkenche.

Lawen: Remedios a base de plantas medicinales u otros elementos de la
naturaleza.

Lawentuchefe: Persona mapuche especialista en la salud de las personas, que
trabaja con remedios naturales a base de plantas medicinales.
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Lawuiniuelo: Machi lawuiniuelo son aquellas machis que estan destinadas a asumir un
rol asociado al tratamiento médico mapuche con plantas medicinales o ciertos
elementos del entonrno natural, las que son conocidas como lawen.

Lefye nentun: Es una forma de matrimonio mapuche en la que un joven
conseguia casarse con la mujer tomandola en forma sorpresiva, teniendo el
consentimiento previo de los padres de ésta. Lo que implicaba que en comun
acuerdo con los suegros se pactaba el dia en que el novio iria a buscar a su
novia.

Lepun: Es el nombre que recibe el gillatun en algunos territorios, llegando en
algunos casos a realizarse dos ceremonias de este tipo al afio, una ceremonia
antes de la cosecha y otra ceremonia después de la pascua de los cristianos. El
motivo principal de su realizacion es para promover las relaciones comunitarias,
que potencien una buena siembra, la salud de sus habitantes y un buen clima
que permita el crecimiento de los nuevos cultivos.

Lil: Espacios ubicados en las quebradas de los cerros, donde es posible
encontrar plantas usadas como remedios o lawen.

Llangui: Altar ceremonial que se ubica en el rewe, donde las familias disponen
diferentes productos agricolas provenientes de sus cosechas, tales como trigo
mote, habas, maiz, muzai entre otros.

Llellipun: Rogativa individual o colectiva de corta duracion, la que se realiza
generalmente al aire libre, en el patio del hogar de los fieles o en ciertos
espacios de connotacion cultural. Es una ceremonia donde se manifiesta la
oralidad y se practica el mapuzugun.

Lliifken: Relampagueo, efecto visual que produce el reflejo del los rayos del sol
en el agua en el alba.

Lof che: Familia
Lof mapu: Comunidad tradicional adscrita a un rewe.

Logko: Autoridad tradicional de una comunidad, generalmente asume el rol a
través de la tradicion y herencia denominada mapuche kiipal. Es quien dirige la
comunidad principalmente en el dmbito religioso, ya que su rol en el ambito
juridico y politico en el que antiguamente actuaba se ha debilitado y ha sido
reemplazado por instituciones chilenas.

Machi: Hombres o mujeres encargados de asistir a su pueblo en materia
espiritual y de salud humana.

Machil: Institucion mapuche, mediante la cual un machi consagrado prepara a
una postulante a machi, esto puede durar afos y requiere de ciertos pasos para
aprender los secretos de la sabiduria mapuche.

Machilunwiin: Ceremonia en la cual una machi es consagrada como tal.
Corresponde a la finalizacion de la preparacion de la machi, inicidndose una
nueva etapa de maduracion de su rol.
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Machitun: Ceremonias de sanacion de un enfermo, ain cuando cada ceremonia
tiene un nombre propio que la caracteriza.

Mafiin: O casamiento mapuche.
Magel: Invitados en un gillatun.

Malon: Ataque sorpresivo que realiza un grupo mapuche a otro grupo, el cual
puede ser o no ser mapuche. Era comun este tipo de artimanas para dirimir
conflictos internos y con los invasores espaioles y chilenos.

Mamiill: Madera.

Mankilef: Nombre mapuche, hoy apellido, cuyo significado es condor veloz.
Mapuche: Gente del territorio.

Mapuche iyael: Alimento mapuche.

Mapuche feyentun: Creencia mapuche.

Mapuche kimiin: Conocimiento mapuche.

Mapuche rakizuam: Pensamiento mapuche.

Mapuche kutxan: Enfermedad mapuche caracterizada porque la persona es
atacada por un mal o por una transgresion que cometid al desobedecer las
normas del territorio o az mapu.

Mapuche iil: Canto mapuche, narrativa oral que caracteriza al pueblo mapuche y
que permite a éstos transmitir sentimientos, su historia y los recuerdos.

Mapuzugun o mapudungun: Idioma mapuche que se fue perdiendo con la
imposicion del castellano en Chile, pero que en la actualidad se ha ido
recuperando, tanto por procesos de reetnificacion como por la incorporacion de
la lengua en el curriculo escolar en establecimientos educacionales con alumnos
mapuche. Este idioma actualmente se puede escribir a través de diversos
grafemarios.

Mawiza: Bosque.

Meliniir: Literalmente corresponde a cuatro zorros, es una palabra compuesta
por dos vocablos.

Menoko: Terrenos himedos donde encontramos diversas plantas medicinales,
espacios sagrados por los mapuche.

Milkiw: Alimento preparado en base a la mezcla de papas crudas rayadas y
papas cocidas trituradas, que posteriormente se frien.

Minche mapu: Uno de los espacios de vida ubicado bajo la tierra, donde existen
fuerzas negativas que afectan con enfermedades a los seres humanos.
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Mingako: Trabajo colaborativo en el mundo campesino y mapuche, donde una
familia es apoyada por diversos miembros de su comunidad para realizar un
trabajo agricola, de construccidon o de cualquier tipo.

Mizawiin: Compartir alimentos, lo que implica que cada persona lleva comida y
bebestibles para ser compartidos entre todos los que se juntan, ya sea en una
reunion o encuentro pactado con anterioridad.

Mushka: Bebida mapuche que se hace en base a la fermentacion del maiz.

Miitxiim Piillii: Es una ceremonia de sanacion de un enfermo, la cual se realiza
cuando el alma de un enfermo lo abandona, por lo general por penas muy
profundas.

Muzai: Bebida mapuche que se hace en base a la fermentacion de trigo, arveja,
pifones o quinua, dependiendo de las especificidades culturales de los
territorios mapuche.

Nag mapu: Espacio de vida en el que vivimos, diferenciado de otros espacios de
vida como son el wenu mapu, ragi wenu mapu y mince mapu.

Nagche: Gente de abajo o del lado oriental de la cordillera de Nahuelbuta.

Nankan: Mujeres danzantes que en diversas ceremonias mapuche apoyan los
rituales bailando mientras dura la ceremonia.

Negechen: Concepto que abarca la idea de dios y que bien podria haber sido
introducido en la cultura mapuche a través del cristianismo, ya que la sociedad
mapuche cuenta con un panteon religioso compuesto por varias deidades.

Neminiiiirekafe: Mujeres mapuche especialista en el manejo del telar mapuche y
del arte textil.

Newen: Fuerza.
Newenche: Persona con fuerza spiritual y fisica.

Ngiilam: Consejo transmitido por lo general por las personas mayores a las
nuevas generaciones.

Niniokos: Ladrones que robaban animales, quemaban las viviendas vy
desplazaban a las familias mapuche de su territorio.

Nizol logko: Logko mayor de un territorio, que tiene una jurisdiccion sobre el
territorio. En la antigliedad su poder descansaba en la justicia, economia y en el
ambito ceremonial, mientras que en la actualidad su poder descansa solo en el
ambito ceremonial.

Nuiii iil: Canto mapuche dedicado a la trilla o cosecha de granos.

Niitxam: Corresponde a un relato que es contado por una persona y que por lo
general alude a una experiencia personal o a algin acontecimiento histérico que
sucedio, relatado en primera persona.

Orkon: Poste que sostiene la estructura de una ruka.
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Panguilef: Nombre mapuche, hoy apellido, cuyo significado es puma veloz.
Palife: Jugador del juego del palin.

Palin: Deporte tradicional mapuche, también fue un espacio de preparacion de
guerreros —konas- Es muy similar al juego espafiol de la chueca, se juega en una
cancha de tierra de alrededor de 20 metros de ancho por alrededor de doscientos
metros de largo. En este juego se enfrentan dos equipos de hasta 15 jugadores
cada uno. Cada jugador o palife tiene un rival, llamado kon.

Pelewe iil: Canciones que acompaifian el juego del palin y los cantos de los
pajareros.

Pelotu: Diagnéstico que hace la machi de un enfermo, a través de la vision de la
orina, ropa o fotografia del enfermo.

Perii: Se traduce como hermano. El hombre puede decir perii a otro hombre,
pero una mujer debe decirle lamgen al hombre y a la mujer.

Pentiikiiwiin: Conversacion protocolar entre dos personas, que se preguntan por
sus nombres, sus origenes, su familia, entre otras cosas.

Perimontu: Visiones de personas elegidas a ocupar roles dentro de la
religiosidad mapuche. Puede haber diferentes tipos tales como filii perimontu,
Iliifken perimontu y txalkan perimontu. Visiones de culebras, rayos y truenos
respectivamente.

Pewen: Arbol nativo perteneciente a las coniferas, llamado Araucaria araucana.
Se encuentra ubicado geograficamente en Chile y Argentina.

Pewen mapu: Territorio pewenche o donde habitan los mapuche de la alta
cordillera, donde encontramos el pewen o araucarias y el fruto de éstas llamado
pinon.

Piam: Historia mapuche relatada en tercera persona, la cual ha sido contada por
una persona ya fallecida, se usa el apelativo “dicen” o “dijeron”.

Pifiillka: Pito de madera usado en las ceremonias mapuche

Pikun mapu: Uno de los territorios mapuche que se ubica en el norte o pikun.
Fue el espacio por donde vino la invasion al territorio mapuche, por lo que su
poblacion practicamente desaparecio.

Pikunche: Habitante del pikun mapu.
Pire mapu: Territorio cercano a los volcanes.

Puel mapu: Corresponde al espacio territorial donde viven los mapuche en
Argentina, vertiente occidental.

Piillii: Espiritu.

Piillu mapu: Territorio o morada de los espiritus.
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Purierielchefe: Mujer mapuche especialista en la salud reproductiva, asociada a
la partera o matrona.

Purun: Baile mapuche que se realiza en las diversas ceremonias, sus pasos
dependeran del territorio.

Purukando: Bailando al son de la musica e instrumentos mapuche.

Qiilkatiin: Canto y prosa mapuche oral, el primero considerado poesia y el
segundo dividido en epew y niitxam.

Ragini wenu mapu: Corresponde a una dimension intermedia entre el wenu mapu
y el nag mapu.

Railaf: Nombre mapuche, hoy apellido, cuyo significado es flor del lago.

Rakichem: Radicacion o periodo en el cual los mapuche fueron reducidos en
territorio y confinados a mercedes de tierra, otorgadas por el estado chileno
mediante un Titulo de Merced.

Reche: Gente pura o sin mezcla. Concepto recogido por el misionero jesuita
Luis de Valdivia.

Raginelwe: Intermediario en distintos episodios como son un matrimonio o un
conflicto determinado.

Rerima: Familia.

Rewe: Altar ceremonial, compuesto de un tronco escalonado, que puede o no
tener una figura humana —che mamiill- y que es adornado con ramas de diversas
plantas nativas como el canelo, maqui, laurel.

Riigi: Es una graminea arbustiva, perteneciente a la subfamilia de los bambues.
Crece en zonas hiimedas del sur de Argentina y Chile. Llamado también
koliwes o Chusquea culeou.

Ruka: Vivienda mapuche.
Rukan ziigu: Construccion de la vivienda.

Tewelche: Fue como los mapuche llamaron al conjunto de los pueblos de la
Patagonia. Fueron un pueblo cazador recolector, nomada y trashumante,
compartian un modo de vida general y un lenguaje, pero con varios dialectos.

Txafkintu o txafkintun: Intercambio.

Txalka: Se conoce como trueno, el sonido de un disparo de escopeta imita la
fuerza del trueno, en ciertos rituales de sanacion mapuche.

Txawiin: Reunion donde prima la oralidad y la capacidad de oratoria, ademas de
las relaciones de solidaridad por ejemplo en el compartir alimentos,
intercambiar ideas y conocimientos.

Txayenko: Saltos de agua que son sagrados, generalmente son espacios de
rogativas, donde las personas van a orar y en ocasiones se dan bafios sagrados.
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Txen Txen (treng- treng o ten- ten): cerros sagrados, que seglin la sabiduria
mapuche, son espacios propicios para las rogativas, ademas de ser espacios de
proteccion ante catastrofes, como inundaciones, terremotos y maremotos.

Txiwe: Arbol nativo de Chile denominado Laurel o Laurelia serpemvirens. Los
mapuche lo usan como remedio y también es usado en ceremonias mapuche en
algunos territorios.

Txutxuka: instrumento de viento hecho de koliwe, cubierto de tripas de vacuno o
de pvc.

Ul: Cancidn, canto.

Ulcha: Mujer joven representada por el aire. Wall mapu: Es todo el universo, el
cosmos, la materia y lo que no es materia, lo tangible y lo intangible.

Wallontu mapu: Es el planeta tierra.

Wariache: Sujeto mapuche urbano, también denominado mapurbe, es una nueva
conceptualizacion nativa para referirse a sujetos migrantes que viven en las
ciudades.

Weche: Hombre joven representado por el fuego.
Weichafe: Guerrero.
Weichan: Guerrero.

Weiie zomo: Rapto o robo de una mujer a la fuerza, el que realiza un hombre
con el objetivo de encontrar una esposa. Se hace sin el consentimiento de la
novia ni de su familia.

Weriefe: Ladron

Wenteche: sub identidad mapuche referidas a personas que habitan el valle
central o depresion intermedia.

Wentxu machi: Machi hombre.

Wenu mapu: Territorio o morada de los antepasados, esta ubicado en direccion
al cielo.

Werken: Mensajero.

Wetxipantu: Afio nuevo mapuche o celebracion de un Nuevo afio agricola para
el pueblo mapuche.

Wewpife: Historiador mapuche.
Wewpin: Historiador mapuche.

Wewpitun: Ceremonia que se realiza en ciertos rituales como el eluwiin y otros,
en la cual el orador mapuche narra la historia de la persona aludida y de su
familia.
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Weza kutxan: Enfermedad mapuche asociada al dafio provocado por la accién
de un brujo, a través del kalku o brujeria.|

Wigka: Podria ser traducido como el nuevo inca —o we inca-
Wigka kutxan: Enfermedad wigka o de los no mapuche.

Williche: sub identidad mapuche referida a las personas que viven en el sur de
Chile, desde el rio Tolten al sur .

Willi mapu: Territorio mapuche del sur o willi mapu, donde viven los Williche.
Winkul: Cerro.

Wirio: Palo de madera encorbado en su extremo, el que sirve para el juego del
palin y en las ceremonias es usado por los konas o guerreros, para la lucha
spiritual.

Witxunko: Estero.

Witxuwe: O boleadora, es un arma hechiza de cuero de vacuno y bolas de
madera envueltas en cuero

Wiinelalu: Morada de los que ya han muerto, donde viaja el espiritu de los
muertos.

Wurwiirtun: Consiste en un acto ritual, en el cual la familia que cocina sus
alimentos hervidos, ofrece el vapor a las deidades del wenumapu. Puediendo
ser esto carne, mote y cereales entre otros. Este acto se realiza tanto en el hogar
como en el rewe, para las cremonias.

Yafiitun: O alimentacion que se sirven las personas en ceremonias como el
Rukan o construccion de una nueva vivienda.

Zatun: Es una ceremonia de sanacion de un enfermo, la que se realiza para
evaluar el contexto espiritual de la enfermedad y darle algiin tratamiento a la
persona, es conocida comunmente como machitun.

Ziigu: El habla o lenguaje.

Zugumachife: Asesor espiritual del machi, el que traduce e interpreta a la machi
cuando ésta estd en trance.

Zullimche: Persona elegida divinamente para ocupar un rol cultural.
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Anexo 6: Siglas utilizadas
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AD MAPU: Asociacion Gremial de Pequefios Agricultores y Artesanos
Mapuche.

ARA: Archivo Regional de la Araucania

AWNKk: Aukifi Wallmapu Ngulam o Consejo de Todas Las Tierras

BID: Banco Interamericano de Desarrollo

BM: Banco Mundial

CAM: Coordinadora Arauco Malleco

CAS: Consorcio Agricola del Sur

CEA: Comité Ejecutivo Agrario

CEPROS: Centros de Produccion

. CERA: Centros de Reforma Agraria

. CONADI: Corporacion Nacional de Desarrollo Indigena
. CONAF: Corporacion Nacional Forestal

. CONAMA: Comision Nacional de Medio Ambiente

. CORA: Corporacion de Reforma Agraria

. CORMA: Corporacion de la Madera

. CTL: Coordinadora Territorial Latkenche

. DASIN: Direccion de Asuntos Indigenas

. DPM: Defensoria Penal Mapuche

. DPP: Defensoria Penal Publica

. DPP: Defensoria Penal Publica

. ECMPO: Ley de Espacio Marino Costero de Pueblos Originarios
. ENDESA: Empresa Nacional de Electricidad Sociedad An6nima
. FMI: Fondo Monetario Internacional

. HRA: Hectareas de Riego Bésico

. INDAP: Instituto de Desarrollo Agropecuario

. MIDEPLAN: Ministerio de Planificacion y Desarrollo

. OIT: Organizacion Internacional del Trabajo

. OMC: Organizacién Mundial del Comercio

. ONU: Organizacion de Naciones Unidas

. PVC: Policloruro de vinilo, es un derivado del plastico

. SEA: Servicio de Evaluacion Ambiental

. SIC: Sistema Interconectado Central

. SNA: Sociedad Nacional de Agricultura
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